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Dosoftei



Motto:

Vaz ca-i facut ceriul de manule Tale,
Cu toata podoaba, si-i pornit cu cale.

Al tocmit luna sa creasca, sa scaza,
Sa-s[i] ia de la soare /ucoare din raza.
Stele luminate, ce lucesc pre noapte,
De dau cuviinta, Tu le-ai urzdt toate.

Ce poate fi omul de-1 aduci aminte,
De cerci pentru dansul folos [mai] inainte?

(Ps. 8, 7-17)

Nevoit-am s[1]-am slabit din bietul suflet,
Lasand somnul si odihna, stand in cuget.
De mahneald n-am putut grdi cuvinte.
Cugetat-am si de zale de mainte,

De pre veci...

(Ps. 76, 9-13)

Am dat veste din buzele mele
De-a rostului Tau, Doamne, tocmele.
In calea Ta, cea de marturie,
M-am desfatat ca-ntr-o bogatie.

M-oi primbla-ma-n poruncile Tale
Si-T[i] voi Intelege svanta cale. /.../
Ochii im[i] destupa a-ntalege
Minunile din svanta Ta lege.

(Ps. 118, 29-36, 39-40)
Scoala slava mea, te scoala de zi cantec
In 1auta. Demineata
Ma voi scula catra viata.

(Ps. 56, 34-36)



Introducere

Versificarea Psaltirii in literatura romand, pe care a
realizat-o Dosoftei’ — pe cand era episcop de Roman —,
tiparind-o la Uniev, in 1673, ar fi ramas un moment de
semnificativa importantd culturala, dar cu o minima relevanta
pentru literatura, daca autorul ei n-ar fi facut dovada unui
talent literar si poetic covarsitor.

Ca proba stau si transpunerile anterioare ale lui Mihail
Halici®, Stefan Fogarasi (din Fagarasi)® si Ioan Viski® (daci nu
cumva acestia din urmd au fost doar copisti), din initiativa
maghiard calvind, care sunt mult inferioare poeziei
dosofteiene, precum si versificarile ulterioare, ortodoxe, ale lui
Teodor Corbea® si lIoan Prale® (pe care Eminescu il
mentioneaza in Epigonii), care nu depasesc insd virtuozitatea
poetica a pionierului.

Mai aproape de noi, Vasile Militaru’ a produs o noui
versificare a Psaltirii (1939), nedepartandu-se expresiv prea
mult de modelul biblic, fard sa contruiasca, adica, parafraze
largi si chiar exegetice precum Dosoftel.

Ar mai fi poate de amintit, dintre poetii moderni, George
Cosbuc, care, chiar daca nu are in vedere Psaltirea, a reusit o
transpunere in versuri a unor pasaje importante din Cdntarea
cantarilor®, desi el nu realizeaza o reproducere fidela a ideilor
poemului in succesiunea lor exacta.

Daca 1l asezam pe Dosoftei aldturi chiar si de
contemporanul sdau, Miron Costin, autorul poemului Viiata
lumii® — comparatie care se sustine cu atdt mai mult cu cat
modelul fundamental al amandurora este Psaltirea —, in mod

! A se vedea: http://ro.wikipedia.org/wiki/Dosoftei_Baril%C4%83.

% Nicolae Driganu, Mihail Halici. Contribufie la istoria culturald romdneascd din
secolul al XVII-lea, In Dacoromania, V1, 1924-1926, partea I, p. 86 s. u., apud. Dan
Horia Mazilu, Recitind literatura romdna veche, vol. 11, Ed. Universitdtii Bucuresti,
1998, p. 45.

3 Dragos Moldovanu, Psaltirea in versuri a lui Stefan din Fagaras (Fogarasi).
Comentarii filologice, In Anuar de lingvistica si istorie literard, tom XLVII — XLVIII,
lasi, 2007 — 2008, p. 27-64, cf. http://www.alil.ro/?p=489.

* A se vedea: http://www.crispedia.ro/loan_Viski.

® Idem: http://www.crispedia.ro/Teodor_Corbea.

® Idem: http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/loan_Prale.

" Idem: http://ro.wikipedia.org/wiki/Vasile Militaru.

® Idem: George Cosbuc, Sulamita, http://ro.wikisource.org/wiki/Sulamita.

% Idem: http://ro.wikisource.org/wiki/Versuri_%28Costin%29/Via%C8%9Ba_lumii


http://ro.wikipedia.org/wiki/Dosoftei_Baril%C4%83
http://www.alil.ro/?p=489
http://www.crispedia.ro/Ioan_Viski
http://www.crispedia.ro/Teodor_Corbea
http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/Ioan_Prale
http://ro.wikipedia.org/wiki/Vasile_Militaru
http://ro.wikisource.org/wiki/Sulamita

evident opera lui Dosoftei il depaseste atat prin vastitatea ei,
cat si prin reusita poetica.

Poezia in limba romana incepe astfel sub auspicii faste.
Nu printr-o operd minora, ci printr-o realizare majora, lucrare
ce presupune creatie infru limba, fundamentarea unei viziuni
poetice st un efort tehnic (o truda, cum o numeste autorul) de
construire a prozodiei, demne de toata stima.

Adastam asupra poetului Dosoftei, dar scriitor demn de
luat in seama se dovedeste autorul si in Viata si petrecerea
Svintilor, opera despre care Al. Andriescu spune ca 1l depaseste
pe Varlaam in ceea ce priveste arta narativa si ca Neculce 1i
este tributar in realizarea portretului'®.

Am vazut, cu altd ocazie, ca Budai-Deleanu cunostea
Viata si petrecerea Svintilor.

In ce priveste modelul pentru versificarea Psaltirii, se
stie ca initiativa a venit din Occident, unde semnalul pentru
poetizarea psalmilor intr-o limba vernaculard™ 1-a dat Clément
Marot'?, in prima jumitate a secolului al XVI-lea — o initiativa
cu amprenta protestanta —, care nu a versificat decat un sfert
din e1, urmat insa, in curand, de multi altii, in toata Europa.

O vreme inspiratorul lui Dosoftei a fost considerat
poetul polonez renascentist Jan Kohanowski', care a realizat o
versificare integrald a Psaltirii.

Adevarul este ca Dosoftei a tradus singur Psaltirea in
romaneste s1 apol a poetizat-o, apeland la modelul polonez (pe
care nu il mentioneazi) cel mult pentru scheme prozodice™,
chiar daca vestea succesului sdu literar se poate sa fi constituit
o provocare pentru ierarhul roman.

Psaltirea mai fusese tradusda in romana, in secolul
anterior. Dintre cele mai vechi manuscrise in romaneste, trei
sunt Psaltiri (Psaltirea scheiana, Psaltirea voroneteana si
Psaltirea Hurmuzachi).

19 ¢f. Dosoftei, Opere. 1. Versuri, editie critica de N. A. Ursu, studiu introductiv de Al
Andriescu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1978, p. LXXX-LXXXII.

! Facem aceasta precizare pentru ci existau versificari ale psalmilor si mai inainte, dar
in latind, in mediul catolic, dupd cum ne aratd I. C. Chitimia, Literatura versificata.
Dosoftei, in Crestomatie de literatura romana veche, vol. 11, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1989, p. 160-161.

Volumul poate fi downloadat de aici: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-
carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/.

12 A se vedea: http:/fr.wikipedia.org/wiki/C1%C3%A9ment Marot.

3 1dem: http://www.quickiwiki.com/en/Jan_Kochanowski.

Y Ladislau Galdi, Introducere in istoria versului romdnesc, Ed. Minerva, Bucuresti,

1971, p. 81-89.


http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/18/cinci-carti-de-literatura-romana-medievala-pentru-download/
http://fr.wikipedia.org/wiki/Cl%C3%A9ment_Marot
http://www.quickiwiki.com/en/Jan_Kochanowski

Coresi™ este primul care tipdreste Psaltirea, in romana,
mai intdi in 1570, sub influenta calvina, cea de-a doua fiind
ortodoxa, la Brasov, in 1577.

Imboldul pentru traducerile cartilor de cult in limbile
vernaculare fusese dat, 1ar romanii sunt cu adevarat
revolutionari la acest capitol, in rasaritul Europei.

Mai mult, ,;in Tara Romaneasca, Atanasie Patellaros
traduce in 1626 Psaltirea in greaca populara”™®.

Iar la inceputul secolului al XVlIl-lea, ,,Gheorghios
Palamidis, grecul care cantase si fapta impresionantd a lui
Mihai Viteazul, versifica psalmii lui David”, aflandu-se ,la
curtea printilor de Ostrog™’.

Dosoftei este intru toate un bizantin®. Dar carturarii
nostri din secolul al XVII-lea nu au fost dezinteresati de
evolutia culturii si artelor, a literelor in Europa.

Nu cu multa vreme in urma, un roman, monahul Filotei,
inova 1n materie de imnografie bizantind, compunand
pripealele (sec. XIV-XV), ,prima operd scrisa de un roman si
tiparita in stréinétate”lg, la Venetia, in 1536.

Scriind 1n acelasi timp cu Dosoftei, Miron Costin 1isi
expune modelele in predoslovia poemului sau® in mod
echilibrat, amintindu-1 atat pe scriitorii clasici, Homer si
Vergiliu, cat si pe Sfintii imnografi ai traditiei poetice
bizantine: lIoan Damaschin, Cosma de Maiuma, Teofan,
Mitrofan si Andrei Criteanul.

Fara indoiala ca Dosoftei, care a tradus Istoriile lui
Herodot in limba roména, avea la cunostintd atit modelele pe
care 1 le oferea antichitatea greco-latind, cat si cele (destul de
numeroase, dar putin cunoscute astazi la noi) oferite de
imnografia si literatura bizantina.

Bizantul, ca entitate politica si oikumenele sau (de care
vorbeste D. H. Mazilu) se prabusise in secolul al XV-lea.

15 A se vedea: http://ro.wikipedia.org/wiki/Coresi.

% Demostene Russo, Studii istorice greco-romane, vol. 1, Bucuresti, 1939, p. 231-232;
E. Hurmuzaki, Documente, vol. II, p. 186, apud. Dan Horia Mazilu, Udriste Nasturel,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1974, p. 21.

Y Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdna veche, vol. 11, op. cit., p. 43.

8 Are dreptate D. H. Mazilu sa precizeze: ,,Dosoftei era un om al Bisericii, un Tnalt
prelat al Ortodoxiei romanesti, si atitudinea sa nu putea sa se pastreze decat in limitele
unui respect desavarsit fatd de cuvantul sacru al credintei pe care o servea si o apara”,
Ibidem.

Y N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, prefati de Dan Horia Mazilu,
bibliografii finale de Dan Simonescu, editie ingrijitd de Rodica Rotaru si Andrei Rusu,
Ed. Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1996, p. 449.

% Miron Costin, Opere, editie critica de P. P. Panaitescu, ESPLA, Bucuresti, 1958, p.
318.


http://ro.wikipedia.org/wiki/Coresi

Romaénii recepteaza din ce in ce mai mult influente din
Occident — fara indoiala si dinspre Renasterea culturald a
acestuia —, dar nu le ingurgiteaza pe nemestecate, ci incearca
tot mai mult sa stabileascd o balanta intre Rasarit si Apus si —
lucru foarte semnificativ — sa creeze un raspuns original.

Deziderat care s-a prelungit mult dupa aceastad
perioada...

Intorcandu-ne insi la secolul al XVII-lea, este totusi
impresionantda constiinta carturarilor nostri asupra rolului pe
care trebuie sa 1l joace (inclusiv) cultura si literatura romana.

Alegand sd traducd si sa versifice Psaltirea, Dosoftei
recurge la un model fundamental de poezie in spatiul
european: ,,psalmii [...] pot fi socotiti ca modelul fundmental,
arhimodelul, abecedarul poetilor si al cititorilor de poezie. Ei
cuprind toata gama de stari, de teme si de sentimente ale liricii,
oferind tipare ritmice speciilor derivate ale rugaciunii si
imnului™®*,

Chiar si mai tarziu, in romantism, au fost voci care au
sustinut importanta modelului  poetic biblic s1 chiar
primordialitatea lui (la noi, Heliade-Radulescu).

Se cunoaste faptul ca Dosoftei a tradus psalmii avand pe
masa de lucru textele in slavona, greaca, latina si chiar ebraica.
E foarte posibil ca fiecare din aceste limbi sa-i fi daruit nuante
poetice proprii, pe care el sa le fi absorbit in traducerea sa.

Ce anume a constituit, cu exactitate, imboldul poetic ¢
realmente greu de spus. Poate chiar substratul poetic al
originalului biblic, dat fiind si aplecarea spre poezie a
literaturii bizantine si post-bizantine, chiar daca, formal, nu
coincidea cu ceea ce numim noi astazi ,,poezie’.

Galdi sustine ipoteza cd, in literatura romana, ,,primul
imbold [pentru poezie] a venit, farda indoiald, din partea
literaturii slavo-bizantine. Rasfoind textele religioase publicate
de Coresi, suntem adeseori incantati de acele pasaje care pot fi
citate si azi ca adevirate poeme in proza”?.

Sau poate ca Dosoftei a dorit sa ofere un raspuns
ortodox initiativelor transilvane, calvine®.

In acelasi timp, cel mai semnificativ aport 1-a avut, fara
indoiala, insasi firea lui, la care putem banui ca se adauga
obisnuinta cu limbajul liturgic si cultic (a tradus in limba

2 Eugen Negrici, Poezia medievala in limba romdnd, Ed. Vlad & Vlad, Craiova, 1996,
p. 14.

*2 Ladislau Galdi, Introducere in istoria versului romdnesc, op. cit., p. 65.

2 A se vedea Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdnd veche, vol. 11, op. cit., p.
42-46.



romana Liturghierul si Molitfelnicul), intrucat toate cartile de
cult si de rugdciune au o componentd imnica si implicit
poetica semnificative.

Stim ca a tradus prologul in versuri al tragediei Erofili, a
cretanului Gheorghios Cortzasis, ca a scris o istorie n versuri a
Moldovei (128 de stihuri) inseratda in prefata la Molitvanicul
de-ntales (lasi, 1681) — prelucrata apoi intr-o noud varianta
(204 versuri) care a ramas Tn manuscris pana cand ne-a facut-o
cunoscuti Alexandru Elian®* —, ca traducand Acatistul si
Paraclisul Maicii Domnului (tiparite In acelasi timp si legate
adesea laolaltd cu Psaltirea) ne-a oferit alte pagini —
intercalate — de poezie, sau ca, alcatuind Vietile Sfintilor,
incerca ,,mereu sa dea forma poetica materiei narative””.

Toate acestea sunt de naturd sa ne contureze portretul
unui poet in toatd puterea cuvantului, al celui care a pus
fundamentele poeziei in limba romana.

Versificarea Psaltirei nu este rodul strict al unei
influente poloneze, nici nu este un gest aleatoriu, ci este opera
unui spirit cu orizonturi largi si cu o capacitate deosebita de a
discriminia si de a aprecia textul poetic — se poate urmari, in
acest scop, si traducerea sa in proza a Psaltirii, in comparatie
cu alte traduceri, si se va observa atentia acordatd pentru a
descoperi echivalentul in limba romand pentru termeni si
exprimari foarte poetice in original (in greaca, latind sau
slavona).

De asemenea, este poate cel mai important dintre
scriitoril nostri medievali care tine cont, cu adevarat, de faptul
ca romana este o limbd latind si ca este o limbd care nu
favorizeaza creearea de cuvinte noi prin compunere sau
exprimarea sintagmatica a unor realitati particulare.

De asemenea, face parte din grupul acelor carturari ai
secolului al XVII-lea, care a facut ca Biblia de la Bucuresti
(1688) sa fie un monument literar, pe langa valoarea religioasa
st culturala.

In absenta sa, poezia romana ar fi fost lipsiti de o
Intemeiere timpurie.

Dosoftel nu va darui cea mai mare atentie exercitiului
metrificarii (desi este remarcabil si acesta) — vom mai Intalni si
asonante —, ci aceluia de a fraspune in romaneste substanta
ideatica si afectiva a psalmilor.

# Idem, p. 148-149.
% Mihai Moraru, Dosoftei. Vietile Svinilor, in Crestomatie de literaturd romdnd veche,
vol. II, op. cit., p. 122.



Nu ne preocupa insd faptul de a pune in paralel textul
biblic cu cel al psalmilor dosofteieni — nu in permanentad —, ci
pur si simplu acela de a urmari efortul de creatie pe care l-a
intreprins poetul Dosoftei.

Dupd cum am afirmat si altddata: rezultatul cat se poate
de laudabil al initiativei sale nu se datoreaza (cum in unele
decenii s-a subliniat) indepartarii de original, ci alcatuirii unor
parafraze teologico-poetice, care 11 permit sa largeasca
explicativ contextul pentru a obtine versurile si prozodia
dorita, dezvoltare pe care o executd in sensul comentariului
patristic si al experientei spirituale proprii.

Dosoftei avea o cultura teologicd demna de admirat. El a
si tradus enorm, atdt in roméana (Psaltirea, pe care a si
versificat-o, Vietile Svintilor, Liturghierul si Molitvenicul,
Istoria lui Herodot, cronograful lui Matei Kigalas, a diortosit
Vechiul Testament tradus de Milescu pentru Biblia de la
Bucuresti, etc.), cat si din greacd in slavond (epistolele
Sfantului Ignatie al Antiohiei, Constitutiile apostolice,
Talcuirea Sfintei Evanghelii a lui Gherman I, patriarhul
Constantinopolului, Margaritarele Stantului loan Gurd de Aur,
Dogmatica Sfantului Ioan Damaschin, Impotriva ereziilor a
Sfantului Simeon al Tesalonicului, o culegere de texte
patristice si liturgice®).

Incat se poate sa fie adevarat ca ,ramane cel mai
cunoscator, dintre romani, al literaturii patristice in intreaga
cultura romaneasca veche, pana in zorii secolului al XIX-
lea™?’

Iese din discutie, asadar — cum aritam si altidati®® —,
inspiratia lui Dosoftei din folclor.

Reusita stilistica si prozodica se remarca de la primii
psalmi. Avea dreptate autorul cand vorbea despre ,,0sardiie
mare”, pe care a depus-o pentru a versifica Psaltirea.

Realizdnd o antologie de poezie roméaneascd, lon
Negoitescu o intitula De la Dosoftei la Stefan Augustin
Doinag, introducand in selectia sa versuri din 30 de psalmi
dosofteieni®.

% ¢f. Alexandru Elian, Mitropolitul Dosoftei si literatura patristicd, in Bizantul,
Biserica §i cultura romadneasca. Studii si articole de istorie, Ed. Trinitas, lasi, 2003, p.
105-118.

7 Idem, p. 118.

% A se vedea: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-
raspuns-unei-probleme-neclare/.

 Jon Negoitescu, De la Dosoftei la Stefan Augustin Doinas. O antologie a poeziei
romdne, editie ingrijita si prefatatd de Cornel Regman, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997.


http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-raspuns-unei-probleme-neclare/
http://www.teologiepentruazi.ro/2010/04/29/psaltirea-sfantului-dosoftei-raspuns-unei-probleme-neclare/

In fine, legat de intdmplarea aceasta a fiintei noastre
romanesti, care face ca fundamentul poeziei roméne sa 1l
constituie Psaltirea versificata, Sorin Dumitrescu amintea,
intr-o conferinta®, ca Nichita Stinescu avea uneori initiativa
de a cerceta starea actuala a poeziei romanesti, ludnd in maini
Psaltirea (cea neversificatd, probabil) si citind cativa psalmi
din ea.

Dupa care inchidea cartea psalmilor si rostea sentinta:
Stam prost.

%0 Conferinta a fost sustinuta pe 9 mai 2013, la Muzeul Taranului Romén, purtand titlul:
Nichita inainte si dupa marginalizare. Inregistrarea video se poate urmari aici:
http://ciprianvoicila.blogspot.ro/2013/05/maestrul-sorin-dumitrescu-vorbind.html.
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Psaltirea pre versuri a lui Dosofter:
fundamentul poeziei romanesti

In psalmul 1, umanitatea este impartiti — de la bun
inceput — In doua categorii.

Omul drept nu merge ,, cu raii”’ pe aceeasi ,,carare” (Ps.
1, 3).

Cararea e un drum stramt si nu larg (desi vine de la via
carraria = drum de care), pentru ca cei rai merg pe drumuri
laturalnice.

Pacatosii sunt comparati cu ,, praful ce-l spulbera vantul
de pe fata pamadntului ™",

Insa Dosoftei recurge la o altd imagine, si anume la
compararea lor cu pleava, care este de asemenea de origine
scripturala®, fiindcd, asa cum spuneam si cum vom avea de
multe ori prilejul sd observam de aici inainte, el completeaza
contextul vechi testamentar, revelandu-i sensul in directia si in
traditia interpretarii crestine.

De data aceasta, praful pacatosilor presupune pentru
autor aceeasli semnificatie a damnarii ca si pleava despre care
se vorbeste in Evanghelii:

lar voi, necuratai, ca pleava,

De sarg [de graba] vet[i] cunoaste-va isprava.
Cand s-a vantura dintr-are [arie] vravul [stogul],
Va vet[i] duce cum sa duce pravul,

Sicu graul® n-it[i] [nu veti] cidea-n fasare [fata ariei],
Ce vet[1] fi suflati cu spulberare.

(Ps. 1, 15-20)

Oare Eminescu, atunci cand spunea ,, Peste-un ceas
pagdanatatea e ca pleava vanturata” (Scrisoarea III), nu avea
in vedere aceasta varianta a lui Dosoftei? E foarte posibil...

®! Biblia, ed. sinodald 1988, 2001.

%2 Mt. 3, 12: ,,El are lopata in mana si va curata aria Sa si va aduna graul in jitnita, iar
pleava o va arde cu foc nestins”; Lc. 3, 17: ,,A Carui lopatd este in mana Lui, ca sa
curete aria si sa adune graul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu foc nestins”, Biblia
1988.

8 Grdul” inseamna Sfintii, cf. supra.
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Apare si pdcatul ca ,isprava”, in opinia celor ce-l
comit: e o mentalitate care strabate veacurile.

In psalmul 2, , necuratdi”, crai si imparati, cum zice
Dosoftei (adica regele Irod si imparatul Romei: ar putea fi una
dintre semnificatii) ,,sa-nviteaza”, adicd se incurajeaza/ isi
insufla vitejie unii altora, ,, spre Domnul, de vor sa piarza / Pre
alesul Lui si Svantul” (Ps. 2, 7-12).

Suna intr-adevar voievodal versurile:

[ar eu-[i]s pus de Domnul
Crai pre muntele Sionul.

(Ps. 2, 20-30)

Fiul lui Dumnezeu pastoreste cu toiag de fier pe poporul
Sau, dar Dosoftei inlocuieste imaginea vaselor zdrobite, din
original, reflectind consecintele pentru neamurile care nu
asculta, cu o alta (care e un derivat): ,,De vei face-ntr-insii
carduri / Si-i [vei] zdrobi ca neste hdrburi [cioburi]” (Ps. 2,
44-45).

Interesanta totusi — lipsind referinta directd la vasele
olarului® — aceastd imagine foarte plastici si deopotrivd
profund traditionala si anticipativa, a hdrburilor umane, a
., ruinelor spirituale” (Heliade, Anatolida).

Ritmul versurilor sustine succesiunea rapida si coerenta
a gandurilor si a imaginilor — de aceea si poetul si-a dat toata

% 0O alegorie recurentd in Sfdnta Scripturd, atat in Vechiul, cat si in Noul Testament. in
afara de acest psalm, o putem afla exprimata foarte limpede si in alte locuri: ,,Vai de cel
ce se cearta cu Ziditorul sau, ciob printre harburile de pamant! Oare lutul zice olarului:
"Ce faci tu?" Si lucrul catre mester: "Tu nu esti iscusit!" [...] Si acum, Doamne, Tu esti
Tatal nostru, noi suntem lutul si 7u olarul, toti lucrul mainilor Tale suntem! ” (Is. 45, 9;
64, 7); ,Jata, ce este lutul in mana olarului, aceea sunteti si voi In mana Mea, casa lui
Israel!” (Ier. 18, 5); ,,Olarul framanta pamantul moale cu osteneald si face spre slujba
noastra orice vas si din acelasi pamant face vase spre curatd intrebuintare si altele
dimpotriva, dar toate asemenea; si care vas de ce treaba sa fie, hotaraste olarul” (Tngel.
15, 7); ,,Vasele olarului le lamureste cuptorul; iar ispita omului cugetul lui. [...] Ca lutul
olarului, asa sunt in mana Lui; toate caile Lui, dupa buna placerea Lui” (Sirah, 27, 5; 33,
14); ,,Dar, omule, tu cine esti care raspunzi impotriva lui Dumnezeu? Oare faptura va
zice Celui ce a facut-o: De ce m-ai facut asa? Sau nu are olarul putere peste lutul lui, ca
din aceeasi frimantaturd sa facd un vas de cinste, iar altul de necinste?” (Rom. 9, 20-
21).

Iar cu banii pentru care Iuda vanduse pe Hristos, arhiereii au cumparat Jarina Olarului
(Mt. 27, 10).

Toate citatele sunt din Biblia 1988.
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silinta ca sd implineasca si pretentiile prozodiei, evitand
senzatia nepldcuta a poticnirii.

Dimpotriva, versurile curg in ape repezi, mai line sau
mai involburate, dar care suna clar si cantabil, incat nu e de
mirare cd au fost apreciate si de poporul care le-a invatat sau
le-a transformat 1n alte cantece:

Asupra-mi mult[i] sa sculara,
Cuvant mare cuvantara,
Dandu-g[i] inemii credinta
Cum sa fiu in oceinta [deznadejde]

/...

Am strigat cu glasul mare
Catra Dumnezau cel tare,

Ca mi-aude de mi-i vanta [aparare]
Dintr-a Sa magura svanta.

Am dormit somn cu odihna [hodina?]
Pana-n z[i]ud de la cina.
Si m-am sculat demineata,
Ca mi-1 Dumnezau povata.

De-ntunerece de gloate
Teamad n-am, nice ma poate
Veste rea sa ma mahneasca. ..

(Ps. 3, 3-6, 15-25)

In colinde si in cantecele populare se observi
simplificarea ideatica si inventia narativa.

Aici insd vedem o succesiune navalnica de idei si
sentimente sau stdri de spirit.

Versuri precum ,,Si cdnd te manii, nu face / Rau altuia,
ce nu-t[i] place” (Ps. 4, 21-22) s-au metamorfozat probabil in:
ce tie nu-ti place, altuia nu-i face.

In acest psalm insd, aceste doud versuri reprezintd un
adaos care nu exista in original, ci sunt o completare tot in
spiritul Evangheliei: ,,Ci toate cate voifi sa va faca voua
oamenii, asemenea §i voi facefi lor, ca aceasta este Legea si
Prorocii” (Mt. 7, 12).
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Pentru ca anterior fusese vorba de cainfa pentru pacate
(,,Inema ce te sfadeste / La culcus o umileste” (Ps. 4, 23-24)),
Dosoftei adaugd si iubirea de aproapele, pentru a Iintregi
porunca.

., 31 cand din lume mi-i duce / Ma vei odihni cu dulce”
(Ps. 4, 41-42) e menit sa ni-1 reverbereze pe Eminescu.

Termenul ,,dulce” insa inseamna har, dupa traditia
veche a textelor coresiene.

Omul peste care s-a insemnat lumina dumnezeiasca,
. Stralucoarea svintei fete” a lui Dumnezeu, se-,, ntoarce la
blandete” (Ps. 4, 30-32), adica la iubire, pace covarsitoare si
iertare.

Veselia pe care Dumnezeu o da in inima omului, pe
deasupra, din rodurile de vin, grdu si ulei/ untdelemn, despre
care vorbeste psalmul, e din nou ilustrata in mod particular de
Dosoftei, printr-o imagine pe cat de neasteptata, pe atat de
personala:

De-aceasta m-dai bucurie
Inemii si veselie,
Ca de casa cu stransoare [indestulata],
Cu haine tinse la soare.

(Ps. 4, 33-36)

Este evident cad hainele intinse la soare semnifica
bucuria si imbelsugarea unei familii.

Este un peisaj domestic, specific romanesc.

Culoarea aceasta locala, pe care o adaugd uneori
Dosoftei, realizand renumita ,,autohtonizare”, este intru totul
integratd in semnificantul psalmic, si nu modifica nimic din
coerenta lui hermeneutica.

Cosmosul, cu frumusetea si glasul sdu particular
(limbajul firii), is1 face simtitd prezenta de timpuriu in poezia
romand, incepand de acum, de la Dosoftei. Va ajunge la cea
mai Tnalta expresie in versurile lui Eminescu.

Dosoftei transformad o precizare temporala a psalmului
5, legatda de momentul inceperii rugdciunii (dimineata, in
original), Intr-o parafraza poetica: Dumnezeu 1l aude si 1l vede
cdnd inca soarele n-a revarsat zorii:
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Inca zoare nu revarsa
De soare, cand va sa 1asa...

(Ps. 5, 7-8)

Forma zoare (singularul/ echivalent pentru zori) — care
formeaza o rimd internd — ori nu se mai pastreaza astazi, ori
este un termen inventat, si tocmai de aceea are sonoritdti
poetice aparte, induse si de sintaxa ingenioasa.

Cel care merge pe calea raului este vazut ca alergdnd, ca
avansdnd 1n aceasta directie, Intr-o dinamicd interioara pe care
o presupune si alegerea pdcatului, si nu intr-o inertie sau
stagnare care nu este posibild, pentru ca miscarea spiritului
este continud, intr-un sens sau in altul:

Ca Tu, Doamne,-n faralege
Pre nime nu las[i] s-alerge.

(Ps. 5, 11-12)

Picitosii nu Il pot vedea pe Dumnezeu, pentru ci
vederea Lui i arde i1n mod spiritual, dar Dosoftei afld din nou
0 maniera poeticd/ plasticdi de a exprima aceastd moarte
spirituala a lor:

Strambii nu las[i] sa traiasca,
De-aproape sa Te pravasca,
Ca de svanta-TJ[1] cautatura

S-or face pizmasii zgura.

(Ps. 5, 15-18)

Zgura exprimd, bineinteles, esecul moral si spiritual al
vietii lor: faptul ca din fiinta lor nu se poate alege decat zgura:
o ramasita insalubra.

Va mai folosi s1 cu alte ocazii aceasta metafora: ,, Pier
pizmasii de sa fac ca neste zgura” (Ps. 75, 12), etc.
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Faptul ci in Imparitia lui Dumnezeu, in ,, svdnta casa”,
la Cina Domnului din vesnicie, atitudinea din versurile lui
Dosoftei reproduce o gestica uzuala (,,t/i] voi intra-n svinta
casa, / Unde sez[i], Doamne, la masa, / De m-oi inchina cu
ruga”... (Ps. 5, 25-27)) nu reprezintd o tendintd poetica
precursoare a folclorizarii abuzive de mai tarziu, din secolul al
XX-lea.

Sau acel putin astfel de exemple nu ar fi trebuit sa
incurajeze o atare directie, pentru ca Dosoftei are in vedere aici
o pilda a Domnului (chemarea la cina, Lc. 14, 16-24), care
ilustreaza in linii mari aspectele unei cine si care este o vorbire
alegorica si nu o descriere sau o relatare realista.

El nu confunda, altfel spus, planul terestru cu cel ceresc-
etern.

Dar s-ar putea ca incercarea lui Dosoftei de a crea
viziuni poetice in sensul initiat deja de Sfanta Scriptura,
recurgand Tnsa si la aspecte ce tin de un areal si o experienta
autohtond, sd fi fost prost inteleasa ca o etapa necesara
de...romanizare a Scripturii.

Ceea ce este Incd si mai grav, este ca a fost asociata si cu
un proces de infantilizare a teologiei, care incearcd sa excluda
interpretarea dificila in favoarea unei intelegeri imediate.

Insa nici Dosoftei si niciunul dintre ceilalti scriitori
vechi ai literaturii romane nu au recurs vreodatd si nu au avut
in intentie un asemenea demers.

Dimpotriva, Dosoftei ramane alegoric si metaforic, ba
chiar, datoritd formulei poetice, alegoriile si metaforele sunt
aprofundate.

Dupa cum vom vedea si mai departe, in alte cazuri, el nu
recurge la simplificari semantice ale alegoriilor scripturale
(mai cu seamd fiind vorba de semnificatii teologico-
dogmatice), ci de intimizari ale atmosferei si autohtonizari
acolo unde este posibil.

A drege pasii poate parea o metafora care ii apartine lui
Dosoftei (,,Si spre Tine-m[i] deregi pasii” (Ps. 5, 33)), pentru
cd a drege/ a derege (provenind din dirigo, dirigere, direxi,
directus = a indrepta, a calauzi), in limba veche, insemna mai
des a potrivi de gust/ a face bun: a drege mancarea, vinul, etc.

Antim Ivireanul spunea intr-un exordiu: ,,As pohti insa
aceste cuvinte sa le intinz ca o masa desfatatd inaintea
dragostei voastre si sa va fac un ospat sufletesc, dupa putinta,
puind 1n loc de bucate, cu multe feliuri de bunatati drese,
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cuvantul cel ce buna vestire si, in loc de bautura veselitoare, sa
dreg in paharul preainteleptelor capetelor voastre cuvantul cel
de mare bucurie”.

Dar si Dosoftei vorbeste, in alt psalm, despre ,,vin [...J
plin de diresuri” (Ps. 74, 29), pregatit de Dumnezeu pentru cei
alesi.

Termenul s-a conservat cu aceastd semnificatie doar in
unele rugdciuni si in limbajul bisericesc: Intr-o rugaciune catre
Maica Domnului de la finalul Acatistului Buneivestiri, aceasta
e numita ,,paharul impératului ceresc, intru care s-a dres de la
Duhul Sfant vinul harului celui netmputinat”.

In romana moderna, a drege s-a pastrat cu un singur
sens, dintre cele vechi, si anume: a repara ceva.

Insd la Dosoftei este interesanti nuanta poeticd
(involuntara, intr-adevar), datorita polisemantismului verbului,
obtinuta prin expresia a drege pasii, pentru a indrepta pasii.

Va spune si mai departe: ,, O, de mi s-ar caile derege
[indrepta] ” (Ps. 118, 11).

Comparatia dintre un fermen ideal sau diafan si unul
concret nu este in sine inedita, dar asemdnarea dintre graiuri si
morminte 1 se datoreazda autorului nostru: ,,Cu graiuri
necuvioase, / Ca un mormant plin de oase” (Ps. 5, 39-40).

O viziune care suna neasteptat de modern prin originala
asociere de elemente inefabile si concrete, mai ales ca cele din
urma pot fi socotite corespunzdtoare fie macabrului baroc
(desi nu barocul a avut vreo influenta aici), fie, avant la lettre,
esteticii uratului.

La fel, si scutul ,,de buna vrere” si cununa , cu
mangdiere” (Ps. 5, 59-60) sunt metafore ce recunosc
inefabilului sau impalpabilului o concretete neasteptata.

Incepand cu psalmul 6, Dosoftei se exerseazd si in
versuri cu masura de 12-13 silabe:

Ma trudesc fara vreme cu suspini, cu jele,
Spal in noptale toate perinile mele
Cu lacramile mele, de-m[1] moi asternutul,
De cand nu cerci de mine, ca m-am stans cu totul.

Ca mi s-au tulburatu-mi vederea de spaima,
M-am vechit in[tre] pizmasii carii ma defaima.

% Antim Ivireanul, Opere, editie criticd si studiu introductiv de Gabriel Strempel, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1972, p. 194.
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/...

La a mea greutate Dumnezdu m-asculta,
La boala mea-m[i] trimite mila Sa cea multa.
Priimitu-mi-au in jele lacrami ovilite,

Si samtarile toate Tm[i] sunt curatate.

(Ps. 6, 13-18; 23-26)

Autorul nu procedeazd insd numai la extinderea unor
sintagme sau idei, prin parafraze mai largi, ci recurge si la
sinteza expresiilor, in unele cazuri. Astfel, propozitia cei ce
vaneaza sufletul meu este mult mai concret exprimata de el
prin: ,,gonaci” (Ps. 7,2, 9).

Vanatoarea era insa o indeletnicire mai populara decat
astdzi, dupa cum dau marturie scriitorii acelor vremuri.

Dumnezeu, ,,de nu va vet[i] intoarce catra pocainta, /
Are saget[i] amdna scoase din tulbita” (Ps. 7, 33-34).

Tulbita a adaugat-o Dosoftei...

Psalmul 8 este semnificativ pentru ca este unul din
textele scripturale pe care si-au intemeiat Sfintii Parinti predica
despre om ca imparat al creatiei.

Din comentariul Sfantului Ioan Gura de Aur la acest
psalm a preluat si Neagoe Basarab fragmente pe care le-a
integrat in Invatdturile sale®.

Psalmul pune in balanta omul si intreaga creatie. Pentru
aceasta — pentru cd omului i-a supus Dumnezeu intreg
universul — s-a comparat, de care psalmist, cu mult inaintea lui
Pascal (care a adaugat doar metafora trestiei gdanditoare,
pentru ca superioritatea rationala a omului o sustinuse Sfantul
TIoan Hrisostom®’ si Sfintii Parinti, in general), firea umana
firava/ muritoare cu imensitatea cosmica.

Dosoftei zugraveste frumusetea cosmica intr-o poezie pe
care am apreciat-o si altadatd si care deschide subiectul in
literatura romana:

Vaz ca-i facut ceriul de manule Tale,
Cu toata podoaba, si-1 pornit cu cale.

% A se vedea si Dan Horia Mazilu, Recitind literatura romdnd veche, vol. 11, op. cit., p.
265, 283-284.
¥ Idem, p. 289.

18



Ai tocmit luna sa creasca, sa scazd,
Sa-s[i] ia de la soare lucoare din raza.

Stele luminate ce lucesc pre noapte,
De dau cuviinta, Tu le-ai urzat toate.
Ce poate fi omul de-1 aduci aminte,

De cerci pentru dansul folos [mai] Tnainte?

(Ps. 8, 7-17)

Ar fi fost de ajuns si primele doud versuri din pasajul
citat, pentru a reproduce ideea psalmului privitoare la maretia
cosmica: ,,caci voi vedea cerurile, lucrul degetelor Tale, luna si
stelele pe care Tu le-ai intemeiat/ le-ai fondat [0TL OYopar Toug
00paVolg €pye TOV S0KTUAWY ZOL OEANVNY Kol GOTEPHG O XL
eBeperlwong/ quoniam videbo caelos Tuos opera digitorum
Tuorum lunam et stellas quae Tu fundasti]”, LXX**/ VUL, Ps.
8, 4.

Luna si stelele au parte insd de o poetizare aparte si
pentru ca intemeierea/ urzirea lor de catre Dumnezeu nu e
lipsitd de semnificatii (inclusiv) teologice.

Cosmosul apare astfel ca inundat de lumina, universul
material se intemeiazd el Insusi pe lumind si existd prin
iradiere s transmitere de lumind, asa cum luna 1isi 1a lucoare
din raza soarelui.

De altfel, expresia lucoare din raza este sinonimad cu
lumina din lumina, iar intreaga imagine a lunii care ia /ucoare
din raza soarelui are si semnificatii mistice.

Fiinta umana isi primeste in acelasi chip raza harului de
la Dumnezeu Soarele si Sursa luminii, ,,Parintele luminilor”
(Iac. 1, 17) si Cel ce ,locuieste intru lumina neapropiatda” (I
Tim. 6, 16).

Antioh Cantemir va scrie in rusa o oda, din care cateva
strofe seamana cu poetizarea de mai sus a lui Dosoftei:

Luati seama, voi, cd Dumnezeu indruma
Fapturile de mana-I framdntate,
Si cerul ce straluce peste huma,
Si soarele, si stelele curate.

% LXX, ed. Rahlfs, v. BW 07.
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Facu oglinda, soarelui, din luna,
Sa zvarle-n bezna scaparari albastre,
Si-apoi facu vazduhului cununa,
Oranduind puzderia de astre.

(Cantecul I)*

Observam aceeasi calitate reflexiva a lunii...

Se remarca in psalmi apelul lui Dosoftei si la traducerile
coresiene, faptul ca Dosoftei le-a avut pe masa de lucru, aspect
sesizabil, spre exemplu, in utilizarea termenului dulceata cu
sensul de har (,, Cantat[i] cu dulceata si slavit[i] pre Domnul”
(Ps. 9, 27)) st a folosirii acuzativului fara prepozitie: ,, Pentru
care lucru [pe] Tine, Doamne Svinte, / Manie pizmasul cu rele
cuvinte” (Ps. 9, 105-106).

Insd aceste mdrci ale unor traduceri anterioare apar
totusi rar, traduceri in comparatie cu care Dosoftei utilizeaza o
limba romdneasca mult mai clara si mai curata.

Pécatosii sunt considerati pagani si calcatori de lege, iar
Dosoftei reuseste o poezie plinda de expresivitate (in parte
plecand de la original), in care comportamentul celor ce stau
cu inima departe de Dumnezeu este descris in amanunt, cu
detalii psihologice, cu trasaturi psiho-morale:

Gura-i este plind de amaraciune,
De blastam, de hula si de-nselaciune.
Supt limba lui este truda si durere,
Si-n gandul sdu poarta sa faca scadere [aproapelui].

Ascuns sa supune-n lesnici [la panda] cu bogatii,
Ca sa vicleneasca, sa nu-1 prinza altai.
Cearca sa gaseasca vreme pre-ndemana
Intru si uciga pre cel fira vina.

Si cu ochii lacomi pre misel [sarman] praveste,
Ca leu 1n ograda ascuns lesuieste,
Tupila s-apuce si sa cdpuiasca,

Pre misel sa traga-n lat si sa-1 smereasca.

%9 Antioh Cantemir, Stihuri, in roméaneste de Virgil Teodorescu, studiu introductiv de
Paul Cornea, Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1966, p. 195-196.



(Ps. 9, 81-92)

(4 1atd paganii incordara arce,
Pun saget[i] in tulba, sa grijesc de lance
Si vin prin tunerec cu arce pre-amana,
Intru [pentru ca] s sigete pre cei fira vina.

Giuramantul nu-g[i] tan, hotarale strica,
Si de-mpacaciune nu gandesc nemica.

(Ps. 10, 7-12)

Desert catra [a]proape tot omul graieste
Si cu-nselaciune va de-1 pagubeste.
Cu buze viclene, din inemi-adance,

Graiesc rautate si cuvant de price.

(Ps. 11, 5-8)

Rautatea Tmbracd mai mult imaginea vdnatorii, dar nu
numai. Pentru ca intentia rea asupra cuiva presupune
premeditarea, insistenta in aceasta intentie.

De aceea, cei ce doresc raul aproapelui sunt comparati
cu vdnatorii sau cu animalele de prada si sunt reprezentati in
dinamica implicarii lor, cu toata constiinta, in fapta lor.

Ei sunt intr-o continud agitatie si activitate, intr-o
continua relatie in mod negativ cu cineva cdruia Incearcd sa-i
provoace ruina existentiala.

Este subliniatd astfel cruzimea la adresa celor de-o
seama, nepasarea pentru faptul ca provoaca altora suferinta.

Raul, sub toate formele, este o crima morala.

Ceea ce se pregateste si se realizeaza in defavoarea
fratelui/ aproapelui implicda o expresie exterioara $1 una
interioara (,,buze viclene” si , inemi addnce”), exhiband
conflictul intre aparenta si esenta, dar si felul in care vointa si
aplecarea launtrica modifica fizionomic omul.

Amprenta caracterologica se imprima cumva $i In
exterior.

Rdutatea presupune o fantand nesecatd de dorinte
egoiste, o aviditate personald si perpetuu crescanda, care nu
poate sa mai vada si binele altuia.



Inima care doreste si implineste rau/ la adresa altuia nu
este superficiala, ci adanca: este addncita si se adanceste
permanent In rapacitate si in a dori nefericirea altora.

E un comportament inuman, infrauman, pe care il
surprinde plastic Dosoftei, ingrosand tusele culorilor si liniile
originale, ale psalmilor.

Aceste versuri ne-ar putea aduce in minte unele tablouri
ale lui Bosch®™ sau Max Ermnst, in care apar personaje
reprezentate diform/ grotesc, in conformitate cu caracterul lor.

Dosoftei nu a purces la o simpla versificare a psalmilor,
adicd la o potrivire a cuvintelor in rime, ci el a Incercat sa
reproduca starea spirituala a psalmilor.

Existda doi poli ai tensiunii spirituale: tanguirea
psalmistului in suferintd si, respectiv, ruga si tanjirea dupa
Dumnezeu.

Intre acestia doi exista insd si o destul de intinsd gama
de ganduri, sentimente si trdiri, pe care autorul versificarii
psalmilor le-a inteles foarte bine, si prin propria experienta
duhovniceascd, ceea ce i-a dat posibilitatea sa se exprime
deopotriva cu o mare forta plastica.

El intelege ipostazele in care vechiul psalmist, profetul
si impdratul David, a scris acesti psalmi — care de la inceput au
fost destinati cdntarii si au, ca si alte imne din Scriptura
(cantarea Sfantului Moise, cantarea Sfintei Ana, mama
Sfantului Samuel, cantarea celor trei tineri in Babilon, cantarea
Maicii Domnului, etc., care la noi uneori erau adaugate la
finalul Psaltirii tiparite), o structura poetica, ca sd nu mai
vorbim de substanta poetica.

Astfel incat, ratiunile versificarii tin si de o anumitad
dorinta de a se apropia cat mai mult de forma si destinatia
originald a psalmilor, nu doar de un context istoric in care s-a
recurs la acest exercitiu.

Trebuie subliniat cd, pentru Dosoftei cel putin, nu e o
tehnica de facilizare sau de accesibilizare a psalmilor pentru
publicul larg.

Dimpotriva, in afara de forma cantabila (care se
potriveste doar acelor psalmi cu o masurd mai scurtd, de 6-7
silabe, si care au fost si mai mult simplificati pentru a deveni
cantec popular), nimic nu este facil din intreprinderea lui
Dosoftei.

“0 A se vedea: http://en.wikipedia.org/wiki/Hieronymus_Bosch.
“! Idem: http://en.wikipedia.org/wiki/Max_Ernst.
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Transpunerea in versuri a urmat unui indelung proces de
intimizare cu Psaltirea (dar care intrd 1n atributiile oricarui
monah, in mod obisnuit), iar adaptarea prozodica s-a facut,
dupa cum spuneam, prin apelul la o erminie perifrastica.

Dosoftei stia, de asemenea, cd multe versete au impact
in inima celui ce citeste sau ascultd psalmii si este de remarcat
faptul ca el, ca poet, s-a straduit sa le reproduca astfel incat sa
poatda fi mai departe recunoscute inclusiv in noul vesmdnt
poetic. Si a reusit acest lucru.

Astfel, romanii nu au resimtit exercitiul sau poetic ca pe
0 inovatie straind.

Pe langa acestea, gaseste nu de putine ori solutii
surprinzatoare, care se concretizeaza in viziuni poetice pe care,
bineinteles, o traducere fidela nu avea cum sia le punda in
practica.

Cu toate acestea, dupa cum am afirmat, fidelitatea fata
de Psaltire (in spirit si nu in litera neaparat) este un telos
fundamental al versificarii dosofteiene.

Astfel, versete precum acestea: ,,Pana cand voi gramadi
ganduri in sufletul meu, durere in inima mea ziua $i noaptea?
[...] Cauta, auzi-ma, Doamne, Dumnezeul meu, lumineaza
ochii mei, ca nu cumva sa adorm intru moarte” (Ps. 12, 2, 4)42,
sunt prelucrate n acest mod:

Pana cand im[i] voi pune sfaturi in biet suflet,
Zua durori, s1 noaptea inema-n greu cuget?

/...]

Ce Te milostiveste, o, Dumnezau Svinte,
De mi-auz[i] misea ruga, misele cuvinte,

Cugetul Tm[1] svinteste, ochii lumineaza

Dintr-a Ta stralucoare de senina raza.
Sa nu adorm in somnul de a doua moarte. ..

(Ps. 12, 5-6, 9-13)

Inima in greu cuget este fara indoiala o expresie cat se
poate de plastica si de realista in acelasi timp, pentru ca

“2 Cf. Biblia 1988.
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suferintele simtite in inima se revarsa asupra mintii care
trebuie sa discrimineze cauzele lor si sa caute remediul.

lar raspunsul ratiunii este strigdtul si dialogul cu
Dumnezeu, deschiderea catre infinitul care poate sa acopere o
durere a inimii al cdrei adanc nu se vede.

Avalangei de sentimente si dureri ale inimii care
incearca sd copleseascd mintea, isithastul i opune rugaciunea
cu mintea in inima, care educa inima.

,»Misea ruga, misele cuvinte” [sdarmana rugd, sarmane
cuvinte] este o repetitie care capatd valoare stilistica. lar
poetul Dosoftei stie sa pretuiasca aceste valori.

Adormirea Intru moartea vesnica este la Dosoftei
,somnul de a doua moarte”, care ma duce cu gandul la
somnul cel de moarte ca expresie binecunoscuta si mai tarziu
in limba romana si utilizata de Andrei Muresanu si in poemul
care a devenit acum imnul national.

Lumina lui Dumnezeu este , stralucoare de senina
raza’ — ceea ce ne confirma interpretarea mistica pe care am
oferit-o mai devreme unor versuri din Ps. 8.

Atributul seninatatii il vom mai intalni si in alte locuri,
legat de luminarea care vine de la Dumnezeu: ,,dereptatdle”
Sale

...veselesc inema curata,
Din porunca Ta cea luminata,
Ce-ntareste ochii cu lumina,
In firica Ta, Doamne, cea senind.

(Ps. 18, 32-34)

,Frica cea senina” este un oximoron din punct de
vedere stilistic, dar teologic este un paradox care exprima insa
o stare existentiala concreta, privitoare la faptul ca frica de
Dumnezeu nu inseamnd ftulburare irationala, sau neliniste/
groaza fara obiect, ci pacificare launtrica.

La fel si faptul ca lumina intareste ochii reprezinta o
metafora din punct de vedere literar, iar in planul
semnificatiilor profunde se referd la vederea interioara si la
lumina care 11 oferd din ce In ce mai multd acuitate, si care
vine ,,din porunca Ta cea luminata”.
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Cercetarea de sine sau autoscopia/ autoanaliza este
obligatia monahilor, dar si a crestinilor obisnuiti, doar ca nu
este o operatiune facila, ci una foarte dureroasa:

Ma certara din zi pana-n noapte
Rarunchii miei, ce Tu ma vei scoate.

(Ps. 15, 25-26)

Ca mi-ai cercatu-mi inema-n randul
Si-n vremea noptai mi-afli tot gandul.

(Ps. 16, 9-10)

Cdaile aspre ale virtutii sunt traduse prin: ,, cai vdrtoase,
/ Pietri-ascutdte si samceloase” (Ps. 16, 17-18) [simcea =
ascutis, tais].

Este asteptat ajutorul de la Dumnezeu impotriva
,sirepiei” (Ps. 16, 46) vrajmasilor, adica a salbaticiei
infatuarii lor.

Termenul s-a pastrat in expresia: cai sirepi.

Telosul isihast al vederii lui Dumnezeu este exprimat si
aici (ca st cu alte ocazii): ,, Si-m/[i] vei da satau cu a Ta slava, /
Cand Ti-oi vedea-Te fara zabava” (Ps. 16, 65-66).

In psalmul 17 — cu destul de multe versuri reusite —, in
fata puterii infricosatoare a lui Dumnezeu stau oamenii,
impartiti Tn doud categorii: cei pacdtosi care se smeresc s1 cei
pacitosi care [/ ignora:

Si cand ma-mpresoard greutdt[i] de moarte,
Rauri de pacate de-mi turbura foarte,

Si cu durori 1adul cand ma ocoleste,

Cu laturi de moarte de ma ovileste,
Catra Tine, Doamne, strig cu jele multa...

Sa T-intre-n ureche glasul mieu de ruga,
Sa nu duc pedeapsa preste vremea lunga.

De Tine pamantul tremura de frica,
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Dealurile, muntai pier ca o nemica.

Tie toatd lumea cu frica T-slujeste,
Si de-a Ta manie fumul se lateste.

Fata Ta cea sfanta cu foc pistreleaza,
Carbuni de la Tine s-aprind de dau raza.

Tie Ti s pleaca ceriul si Te-asculta,
Cand pogori 1n tara, si sta-n groaza multa.

Lumina scripeste supt svinte-1 picioare
Cu negura groasa de grea stralucoare.

Cand ai sa faci cale unde Ti-1 cuvantul,
Ai heruvimi gata de-s repez ca vantul.

Pus-ai intunerec de-T[i] ascunzi lumina,
Cu salas de ape ce-ai facut cu mana.

Si pre denainte-T][i] nuorii fac cale,
Cu ploaie aprinsa curdand [curgand] ca o vale.

Piatra cu jeratec, cu foc impreuna,
Cu multa tarie Domnul din ceri tuna.

Da-S-va de sus glasul, saget[i] va trimite,
Gresitil sa-s[1] moaie inemi impietrite.

Pre pizmas[i] goni-i-va cu fulgere multe
Si le va da spaima cu sdget[i] manunte [mdrunte].

Marile seca-va de s-a vedea fundul,
Apele fugi-vor de-a ramdnea prundul...

Si Tu, Doamne Svinte, im[1i] trimit[i] lumina,
De-m[i] luminez[i] fata cu raza senina.

Si-al meu intuneric dobandeste raza
Dintr-a Ta stralucoare ce stralumineaza.



/...

Cuvintele Tale sunt arse ca focul
Si sunt strecurate de scripesc cu totul.

/...

Picioarele mele le-ai tocmit sa salte
Ca cerbul pre dealuri preste maguri nalte.

/...

Datu-mi-ai vartute si mi-ai largit pasii,
Sa poci calca iute sa mi-agiung pizmasii.

Deaca-i voi agiunge, sa fac intr-ins cdrduri,
Sa sa conceneasca, sa trec peste starvuri.

/...]

Starvurile-n campuri, zacand aruncate,
Sa stranga troiene de vanturi suflate.

/...

Fiii streinatici carii ma mintara,
Facand viclesugul sa scorneasca para,

Sa li se vecheasca haine-n cai departe
Si sa schiopateze cu calcdie sparte.

(Ps. 17, 10-13, 17-42, 77-80, 85-86, 93-94,
101-104, 119-120, 125-128)

Tensiunea acestor versuri este extraordinara.

Pe de o parte, fiinta slaba si firava a omului sta fata in
fata cu Dumnezeul Cel viu si vesnic.

Despre El se poate vorbi tainic/ apofatic: ,, Lumina
scripeste supt svinte-T picioare / Cu negura groasa de grea
stralucoare. /.../ Pus-ai intunerec de-T[i] ascunzi lumina, / Cu
salas de ape ce-ai facut cu mana. / Si pre denainte-T[i] nuorii
fac cale, / Cu ploaie aprinsa curdnd [curgand] ca o vale”.
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Intelesurile teologice sunt pentru cei cu experiente
mistice coplesitoare.

Revelarea Sa cutremura pamantul, aprinde muntii si
seacd madrile si raurile, ,,de-a ramdnea prundul . Insd aceasta
vedere a Lui este rezervata celor , gresiti”, cu , inemi
impietrite”, celor care stau departe de El.

Cei care sunt intimii iubirii Sale se bucurd de vederea
luminii Lui: ,, Si-al meu intuneric dobdndeste raza / Dintr-a Ta
stralucoare ce stralumineaza’.

,Stralucoare ce stralumineaza” vine sa sublinieze
intensitatea  inegalabilda si  inexprimabila a  [uminii
dumnezeiesti.

Versurile acestea ne amintesc, din nou, de altele pe care
le-am citat mai sus, din psalmul 8, in care luna ,,ia de la soare
lucoare din raza”.

Sufletul omenesc primeste raza Soarelui dumnezeiesc
precum /una primeste lumina de la soare.

Insa si in psalmul 12 am vizut cd s-a spus: ,, Cugetul
im[i] svinteste, ochii lumineaza / Dintr-a Ta stralucoare de
senind raza’.

Imi amintesc si de un colind in care era vorba de raza
soarelui (in cantec, revenea ca un refren) si cred ca
semnificatiile pot fi cautate si aici, in psalmii lui Dosoftei.

Blestemele impotriva celor impietriti la inima, care
inventeaza rele impotriva semenilor, sunt drastice dar si foarte
plastice in 1maginile pe care le descopera Dosoftei, din punct
de vedere poetic, pentru a reproduce indignarea si
dezaprobarea la adresa lor.

Imaginea starvurilor adunate troiene are mare impact,
ca si blestemul strainatatii din ultimele versuri citate.

In psalmul 18, Dumnezeu ,.intinsu-S/i] sdalasul in soare,
/ De scripeste si da stralucoare, / Ca un mire cdand sta de
purcede / Dintr-a sa camara unde sede /.../ Si nu-i nime sa-I
scape de boare, / Sa s-ascunza de Ddns la racoare” (Ps. 18,
13-16, 21-22).

Psalmii sunt considerati o rugdciune a crestinului: ,, lar
noi, crestinii, stam fara cadere, / C-am facut izbanda cu a Ta
putere” (Ps. 19, 29-30). Si inca: ,, fn mijloc de besericd mare /
Itfi] voi multami si-ntr-adunare. / Pominoace [daruri/
prinoase] inca T-voi aduce, / Jartve grase si colive dulce” (Ps.
21, 93-96).
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Vremea Judecatii este infricosatoare pentru cei pacatosi:

Sa-1 agiunga, Doamne, méana Ta cea svanta,
Sa n-aiba sd scape de svanta-t[i] direapta,
Sa le faci pre vina si sd le dai plata.

Sa-1 pui ca cuptoriul ce arde cu para,
"N vremea fetii tale, cand vei veni-n tara.

Domnul urgisi-i-va-ntr-a lor turbureala
Si le va da focul sa-i soarba-n navala.
Cu roada lor, toata samanta li-1 pierde,

Sa nu fie-n oameni sa sa mai dezmierde.

(Ps. 20, 20-28)

b

Cobordrea sau venirea lui Dumnezeu ,in tara’
semnificd la Dosoftei revelarea Lui, venirea a doua oarda pe
pamant pentru Judecata.

Cuptorul si focul la care se referd sunt pedeapsa vesnica.

Nimicnicia omului, desertaciunea/ vanitatea cugetarilor
si a dorintelor sale de marire, reprezintd o temd bogat
reprezentatd in tot Evul Mediu roméanesc. Izvorul ei este insa
vechi-testamentar.

Dosoftei reuseste sa-i confere o expresivitate aparte:

Dara eu ce sunt, Dumnezau Svinte?
Ca om nu sunt, sa ma iei aminte,
Ce-s un vierme si fara de treaba,

Ca omida ceea ce-1 mai slaba.

Si-ntre oameni inca-s de ocara
S1 mustrare tuturor din tara.

Tu esti, Doamne, ce m-ai tras din mate
S1 maica-mea [maicd-mii] m-ai dat viu in brate.
Si m-ai pus la san de mi-ai fost viata,
Hrana si cu satau de dulceata.

Din matrice si din scaldatoare,
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Si din fage m-ai pus pre picioare.
Si din zgaul mamii, Doamne Svinte,
Tu-m[1] esti, si-T[1] ad-aminte,
De la Tine sa nu fiu departe,
Ce-m[i] da agiutori la greutate.

Giuncii $i cu tauri ma-mpresoara,
Cu cascate guri, s ma omoara,
Ca leii ce apuca si zbiard
Cu gurile ranjite, pre hiara.

Si ca apa fiu varsat afara,

Si oasele mi sa raschirara.
Inema-n zgau mi sa vestezeste,
Ca o ceara cand sa rastopeste.

Mi-i vartutea ca harbul de s[e]aca,
Limba-n gingini lipita sa [1]neaca.
Si m-ai lasat, Doamne,-n tdrna mortai,
Si canii ma-ncungiura cu totii.

Leul[ui] gura sa i se despice,
Inorogii coarne sa le pice,
Sa li sa timpasca semetia,

Sa-s[i] cunoasca si blestemataia.

(Ps. 21, 19-24, 31-40, 43-54, 73-76)

Omul este creat de Dumnezeu in pantece si in fata Lui
este o faptura slaba.

In afard de aceste sensuri, o parte din versurile de mai
sus (si din psalmul propriu-zis) reprezintd o profetie a
Rastignirii lui Hristos.

Versuri precum ,, Leul[ui] gura sa i se despice, / Inorogii
inorogilor] coarne sa le pice” ne rememoreaza indubitabil o
compozitie asemandtoare (pe acelasi ton), din Istoria
ieroglifica (un binecunoscut bocet din capitolul opt al cartii).



Alte versuri (usor de identificat) ne trimit fara gres la
Arghezi.

Dumnezeu ca Pastor apare in psalmul 22, care ,,ma
paste si n-am lipsa, / La loc de otava [iarbd] ce mi-i intinsa. /
Salas pre ape de rapaos, / Si cu hrana suflet mi-au adaos” (Ps.
22, 1-4).

Sunt putine ape de rapaos in psalmii lui Dosoftei, cel
mai adesea sunt ape inviforate, ape tulburi, smarcuri [valtori/
vartejuri] in care omul se scufunda, dupa cum vom vedea.

Probabil ca de aici s-a pastrat expresia metaforica: a fi in
valtoare sau a iesi din valtoare.

Dumnezeu izbaveste de ,,umbra de moarte” (Ps. 22, 7)
st ,, Toiagul Tau si svanta Ta varga / Mangdiere m-dau §i hire-
ntreaga” (Ps. 22, 9-10) — adica certarea de la Dumnezeu e cea
care il indruma pe om.

Mila lui Dumnezeu e imbatatoare: ,,svantul Tau pahar
ce ma-mbata, / Cu mila Ta, Doamne, cea-ndurata” (Ps. 22,
17-18).

Din nou, Dosoftei are in vedere si realitatea crestina, pe
cea a imparagirii cu Sfintele Taine, in Biserica.

Crearea lumii de catre Dumnezeu este o afirmatie
constanta a psalmilor, insa de fiecare datd imaginile
creationiste au o doza de noutate, asa cum ai privi un peisaj de
multe ori si de fiecare data ai adauga vederii intelegeri noi:

A Ta este, Doamne, lumea si paméantul,
Ce le-ai implut sangur dintai cu cuvantul.

Si toate din lume de Tine-s facute,
Si i-ai dat podoaba de naroade multe.

[-ai pus asezarea pre mari si pre ape,
[-ai facut temeiul tare, [apele] sa nu-1 sape.

(Ps. 23, 1-6)

Creatia se descopera ca un proces prin care se adauga
alte lucruri, pana se umple universul.

E o conceptie care a intrat in mentalitatea romaneasca:
Dumnezeu umple cerul si pamantul cu harul Sau, dar le umple
si aducand intru fiinta foate cate exista.
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Iar acestea au caracter de podoabe. Aici este ,, podoaba
de naroade multe”, adicd de oameni si popoare, dar mai
devreme am vazut cd astrii erau podoabele cerului: ,, Vaz ca-i
facut ceriul de mdanule Tale, / Cu toata podoaba, si-i pornit cu
cale. / Ai tocmit §i luna sa creasca, sa scaza, / Sa-s[i] ia de la
soare lucoare din raza. / Stele Iluminate ce lucesc pre
noapte...” (Ps. 8, 7-11).

Impresionant este acest caracter cosmetic (nu 1n sens
peiorativ) al cosmosului (koopéw = a impodobi), caruia i se
adauga podoaba peste podoaba.

Muntele din versurile urmatoare pare integrat acestei
creatii, Tnsa contextul ne lamureste ca este de alta natura:

Doamne,-ntr-al Tau munte cine sa sa suie
Si-n locul Tau cel svant odihna sa-g[i] puie?

Numai cine are mdni nevinovate,
Inema curata si fara pacate.

Carele nu-s[i] duce sufletul afara,
"N vrajitori sa creaza, lucru de ocara.

(Ps. 23, 7-12)

Este numit munte si locul Tau cel svant, dar de fapt nu
este vorba de o localizare concreta, ci de muntele inaltimilor
spirituale/ duhovnicesti, la care ajung — adica la ,,odihna” —
cel care au ,, mani nevinovate, / Inema curata §i fara pacate”.

Este, cum va spune mai departe, ,,ruda ce cearca pre
Domnul”, din ,,spitele” (Ps. 23, 17- 18) celor care, din
generatie in generatie, Il cauti si Il cunosc pe El.

Exista, altfel spus, mai presus de cosmos, locuri care
intrec Tn podoaba pe cele ale lumii vazute.

Si psalmii presupun cel mai adesea o punere in balanta
a gdandurilor si a realitatilor.

Vrajitorii pomeniti mai sus de Dosoftei reprezinta tot o
culoare romaneasca, care se refera la un fenomen pe care
mitropolitul 1-a mustrat probabil si in predici, dar a vrut sa-1
faca de ocara mentionandu-1 si in psalmi.

Dragostea pentru Dumnezeu este exprimata prin atribute
concrete, desi nu este vorba de simptome fizice, ci spirituale:
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Giudeca-ma, Doamne, ca eu in prostime
[simplitate/ nerautate]
Imblu-n toata vremea, ne-avand rau pre nime.

Si Tu-m[i] esti nadejdea cd nu m-oi slabi-ma,
S-a cunoaste, Doamne, cand mi-i ispiti-ma.

Sa mi-arza rarunchii, inema sa hiarba,
Si ochii mei mila de la Tine s-aiba.

(Ps. 25, 1-6)

Casa lui Dumnezeu inseamna Biserica sau Impardtia lui
Dumnezeu:

C-am indragit, Doamne, a Ta svanta casa,
Pentr-a ei framsete sa fie aleasa.
Cu slava Ta, Doamne, ce o lumineaza,
De da cuviinta si sloboade raza.

(Ps. 25, 17-20)

Numai ce am una sa cei de la Tine,
In svéinta Ta casd sa petrec cu bine
Si-n zalele vietii sa-T[1] vaz de framsete,
Slujindu-T[i] in casa pand-n batranete.

Ca ma vei ascunde la zi de navala
Supt cortul Tau, Doamne, ca sa n-aib saiala.
M-ii acoperi-ma in camar-addnca,

Sa fiu fara teama, m-ii sui pre stdnca.

Acolo pizmasii n-or putea sa-m[i] strice,
Preste dans[ii] m-ii pune cap fara de price.
Dimpregiur T-voi face jartve laudate,
Supt umbrariul cel svdnt si cu cantari nalte.

(Ps. 26, 13-24)



Biserica este si ,,cortul Tau”, , camar-addinca’,
,Sstanca”, ,umbrariul ce svdnt” si se caracterizeaza prin
Lframsete” |, cuviinta” si lumina/ ,,raza”.

Din nou trebuie sd remarcdm simetria cu descrierile
cosmice (de altfel, in limba si in textele vechi, cosmosul este
numit tot casa, ca, spre exemplu, in didahiile lui Antim
Ivireanul): ,,Stele luminate ce lucesc pre noapte,/ De dau
cuviintd, Tu le-ai urzat toate” (Ps. 8, 14-15). Dupa ce spusese,
mai sus, ca luna ,,ia de la soare lucoare din raza” (Ps. 8, 9-
10).

Sunt evidente, prin urmare, aceleasi calitati ale cuviintei
st luminii/ stralucirii.

Insa atat universul spiritual cat si cel material sunt
creatia aceluiasi Dumnezeu, Care e plin de ,,stralucoare de
senina raza” (Ps. 12, 12).

De aceea, cosmosul material are trasaturi comune cu
universul spiritual i poartd amprentele puritatii s ale
frumusetii, ale armoniei/ ordinii depline, exprimate prin
cuviintd.

Acest caracter cosmic s-a transmis literaturii romantice
— fiind corect receptat mai ales de catre Eminescu — si
moderne, constituind o marca profunda a poeziei romanesti.

Umilinta si pocainta omului 1l conduc pe acesta la a fi
partas aceleiast stralucori/ straluciri a slavei dumnezeiesti care
impodobeste toata Biserica (dupa cum am vazut mai sus):
»Slava Ta, Doamne, ce o lumineaza,/ De da cuviinta si
sloboade raza”. Astfel:

Si T-voi canta, Doamne, cantec cu saintd [silintd/ ravnd],
Ca sa mi-auz[i] glasul cel de umilinta.

Si ma miluieste, Doamne, de mi-asculta,
Inema mea T-zace cu durere multa,

De Te voi cerca-Te, si svanta Ta fata,
Ca nu Ti-1 de mine, Doamne Svinte, greata.

Si cine se-ntoarce, Doamne,-n pocainta,
Il priimesti pre-acela cu multa priinta.

Si Te voi cerca-Te cu fata curata,
Sa-T[i] vaz svanta fata si prealuminata.
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(Ps. 26, 25-34)

Dosoftei alege sa se exprime Intr-un limbaj familiar, cu
multa concretete si claritate pentru credinciosii romani.

Astfel, pentru a exprima ideea parasirii de catre parinti,
el spune: ,, M-au parasat nenea s-am ramas [lipsit/ orfan] de
mama” (Ps. 26, 41).

Imparatia lui Dumnezeu este numita ,, fara cea de viati”
(Ps. 26, 53): tara vietii. Extraordinara expresivitate!

Asteptarea vietii vesnice este plind de ardoare si este o
permanenta incordare a fiintei in dorirea vederii lui Dumnezeu
din vesnicie, neluand 1n seama lungimea si suferinta existentei
pamantesti: ,, Da-m/[i/-va [Dumnezeu] sa vaz si eu tara cea de
viata,/ Sa petrec cu svintii in trai de dulceata./ Voi rabda [voi
astepta] pre Domnul sa ma duca-n slava/ Si nu m-oi mahni-ma
de lunga zabava” (Ps. 26, 53-56).

Uneori versurile iau forma unor proverbe rimate:
,Sdngura minciuna asupra s-bdrfeste,/ Si nedereptatea
insas[i] sa vadeste” (Ps. 26, 49-50).

Nu e de mirare ca ar fi putut fi refinute astfel si de catre
popor.

Familiaritate a limbajului implica si ruga fierbinte de a
se izbavi de asuprirea vrajmasilor (in Biserica Ortodoxa se
crede ca este vorba in primul rand despre vrajmasii nevazuti,
despre demoni):

Sa crepe pizmasii, sd n-aiba sa-m[i] strice,
Nice s-aiba voaie asupra-mi cu price.

(Ps. 26, 45-46)

Catra Tine, Doamne, strig cu multa frica,
[aca ma-mpresoara pizmasii de-m[i] strica!
Si de-i tacea malcom, lasandu-i in voaie,
Face-m[i]-vor pizmasii scarba si nevoaie.

Cu cei din mormanturi de-atocma m-or face,
M-or calca-ma-n tind, de-i vei lasa-n pace.

(Ps. 27, 1-6)
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Rugaciunea e un strigat plin de sinceritate si, in acelasi
timp, de obida.

Cel chinuit peste masura de rautatile suferite din partea
celor ce il urdsc, cere nimicirea lor (,,Sa crepe pizmasii”), fie
pentru cd se stie nevinovat si prigonit pe nedrept, fie pentru ca
nimicirea vrajmasilor spirituali inseamnd, de fapt, alungarea
demonilor din preajma sa.

Frica din pasajul de mai sus se refera, pe de o parte, la
teroarea pe care i-o provoaca atacurile demonice iar, pe de alta
parte, la temerea de a nu fi cumva trecut cu vederea, de a nu fi
lasat de Dumnezeu in mana lor: ,,de-i tacea malcom, /.../ de-i
vei lasa-n pace”.

Strigatul catre Dumnezeu nu e o vociferare, dar este,
atunci cand suferinta atinge cote insuportabile, pornit din
addncul inimii.

De aici aceastd familiaritate cu Dumnezeu, care nu il
supara pe Dumnezeu, pentru ca vine dintr-un cuget sincer, fara
ascunzisuri, vine din disperare.

Neputinta de a mai rabda patimile sau suferintele
prelungite ori dorinta vie si inflacarata de a scdpa de cursele
celor rai si de a fi cu Dumnezeu, il fac, pe cel care se roaga, sa
fie foarte simplu si onest in felul in care 1is1 adreseaza
rugdciunile.

Nu mai are nici timp si nici vreo dorintd de a fi sofisticat
cand Il implord pe Dumnezeu.

Acest tip de adresabilitate poate fi regasit adesea in
Sfanta Scriptura, nu numai in Psalmi.

Poetii nostri de mai tarziu, ca Tudor Arghezi, spre
exemplu, carora le era familiarda Scriptura, 1-au utilizat, dar
unii critici literari, care nu erau constienti de acest fapt, I-au
catalogat drept virulenta si impietate. Ceea ce nu este in
conformitate cu adevarul.

Revenind la Dosoftel, rasplatirea pdcatosilor nu
inseamnd nedreptate: , Da-le, Doamne, plata precum ei
lucreaza,/ Dupa viclesuguri ce-au facut, sa-sfi] vaza./ Cu
naravuri rele in mdnule sale,/ Ce-au facut altora sa le faci cu
cale” (Ps. 27, 15-18).

Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu 11 trateaza altfel decat ei
ingisi s-au comportat fatd de altii, pe ,,ceia ce nu tan
giuramdnt de pace/ Catra cel de-aproape, ce fac ce le place”
(Ps. 27, 13-14).
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Psalmul 28 este o minunatd reprezentare a puterii lui
Dumnezeu, asa cum El a ales sd ii descopere omului:

Glasul Domnului foarna cu smida-n puhoaie
Si tuna-ntr-ape multe cu fulgere-n ploaie.

Glasul Domnului face holbura pre mare,
[involbureaza marea/ starneste furtuna]

De-o0 imfla cu unde si cu valuri mare.

Glasul Domnului iese [se reveleaza] cu multa vartute,
De potoale si marea si vantul cel iute.

Glasul Domnului iese cu framsete multa
Si chedrii 11 darama si din loc stramuta.

Si chedrii din Livanul, Domnul 7i detuna,
De-1 frange cu trupind, cu crengi impreuna.

Ca vitelul tdmaiei manunt i zdrumica,
De da groaza-n tot[i] Domnul, sa-I aiba de frica.

Ca fii de inoroguri cu cornul in frunte,
Ase va da iubitul [ Sdu Fiu] razboiul de iute.

Glasul Domnului taie vapaie de para,
Cand Is[1] sloboade focul de s-aude-n tara.

Glasul Domnului imple pustia de frica,
De sa-ngrozeste hiara si carea-1 mai mica.

Cerbii lasa padurea, dumbravi daramate,
De fug la muntai cei goli si la dealuri nalte.

lar cine sti ruga, din lume tot omul,
Nazuiasca sa scape in casa la Domnul.

Ca Domnul sede-n scaun cand varsa potopul,
Cand face lumii groaza si frica cu focul.

Sede Domnul in scaun de s-imparateste...

(Ps. 28, 9-33)
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Versurile de mai sus Il zugrivesc pe Dumnezeu ca
Impdrat al lumii si rezumi, de fapt, istoria mantuirii omului.
Sunt un compendiu soteriologic.

Cele ce sunt expuse mai sus drept manifestari naturale
pot fi intelese si ca atare, ca exprimari ale puterii lui
Dumnezeu pe pamant, In naturd/ univers, dar si Tn mod
alegoric, ca reprezentand felul in care lucreazd Dumnezeu cu
oamenii.

Astfel, marea 1Involburata sau cedrii Livanului/
Libanului sau hiarele/ fiarele salbatice simbolizeazd pe cei
mandri si patimasi, pe care Dumnezeu 1i potoale, 11 darama, 1i
stramuta, 11 detuna, 11 frange, 11 zdrumica si ,,imple pustia de
frica”, 1asand ,, dumbravi daramate” in urma maniei Sale.

Cerbii sunt cei care 1l iubesc pe Dumnezeu (se spune si
in alta parte: ,, In ce chip doreste cerbul de fantdand /.../ Sufletul
mieu, Doamne, ase Te doreste” — Ps. 41, 1; 3) si ei fug dupa
oamenii Sfinti: munti si dealuri nalte (care au inaltimea
sfinteniet).

Credinciosii (,,cine sti ruga’) scapa 1n Biserica lui
Dumnezeu (,, in casa la Domnul ™).

Psalmul este profetic, prorocind si despre intruparea
Fiului lui Dumnezeu si despre vremurile din urma, a doua Sa
venire si Judecata de Apoi.

Dosoftei a avut, In mod indubitabil, sim¢ muzical, si a
facut eforturi pentru ca versurile sale sd aiba ritm si
melodicitate.

Inaintea lui Eminescu, el a dat dovadi de atentie fat de
melodia poeziei, in timp ce versurile sale sunt o rugdaciune
dezvoltata sau un imn dezvoltat, plecand de la versiunea
originala, pe care a prelucrat-o, cum spuneam si altddata, prin
apelul la spiritualitatea crestin-ortodoxa oglindita de trdirea si
sensibilitatea proprie:

inél‘ga-Te—voi, Doamne, cu multa plecare,
Ca-m[i] trimit[i] sprejineala, de n-am lunicare.

Tu m-ai scos de la iadul ce n-are lumina,
M-ai luat de la ceia ce pogoara-n tina.
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Cine va varsa lacrami s-a-nsera cu jele,
[[]L-va dezlega [Domnul] la zua [ziud] den toate gresele.

Si Tu, Dumnezdu Svinte, mi-ai datu-mi putere,
De mi-au statut framsetea fara de scadere.

/...

Domnul spre bucurie mi-au intorsu-mi plansul,
Zablaul [sacul] ce-mbracasdm, m-au schimbat dintr-insul.

Si-m[1] face veselie cu vesmdnt de slava,
Slava mea sa Te cante fara de zabava.

(Ps. 29)

Multe din expresiile de mai sus, care, pentru secolul al
XVll-lea, ne impresioneaza, nu cred cd tin de expresivitatea
involuntara.

Pentru ca sunt metafore sau imagini plastice gdndite, ce
reproduc o stare interioara care are nevoie de traducere la
nivelul tensiunii lingvistico-poetice.

Astfel, ,,iadul ce n-are lumina”, desi pare o expresie
pleonastica, subliniaza frica, oroarea de infern (subliniere care
i1 apartine lui Dosoftet).

La fel si ,,pogordrea-n tina” simbolizeaza coborarea in
tarana/ pamdntul mortii sufletesti si al pacatului si arata
aceeasi oroare, acelasi dezgust fata de ramanerea in pacat si in
1ad, in murdaria si intunericul lui.

,Cine va varsa lacrami s-a-nsera cu jele” [Cine va
plange si isi va insera cu jale], pentru pdacatele sale, aceluia i
se vor ierta pana dimineata.

Versurile subliniazd mila lui Dumnezeu: pe cel ce
insereaza cu jale, 11 va lumina dimineata nu numai lumina
soarelui, ci si a iertdrii lui Dumnezeu.

Pentru ca ceea ce conteaza este sinceritatea inimii $i nu
lungimea timpului.
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Insa expresivitatea deosebitd i se datoreaza din nou lui
Dosoftei, caci textul psalmului spune laconic: ,,Seara se va
salaslui plangerea, iar intru dimineatd fericirca [0 €omépog
a0ALOONoETL KALOWOG Kol €l TO Tpwi &ymAdieoig]”, LXX,
Ps. 29, 6.

Intristarea pocdintei se transformd in , veselie cu
vesmdant de slava”, in veselia vederii slavei lui Dumnezeu,
care devine vesmdnt pentru om. Un vesmant interior.

Si aceasta slava iradiazd acum de la om spre Dumnezeu:
este slava lui Dumnezeu cu care omul /] sldveste pe Dumnezeu.

Cand omul ramane 1n bucuria si in slava dumnezeiasca,
atunci frumusetea lui este ,, fara de scadere”.

Cand se indeparteazd de Dumnezeu, atunci simte
opacitatea $1 mizeria pe care nu le suportd, care sunt
respingatoare pentru sufletul sau.

Pentru a scdpa de ele, trebuie sa insereze cu jale, trebuie
sd cunoascd, altfel spus, apusul pocaintei, adica asfintirea
orgoliului, a luciferismului sau, pentru a vedea rasaritul
renasterii sale duhovnicesti, ziua madntuirii, a restaurarii lui
intru slava pe care a avut-o de la Dumnezeu, ca fiinta rationala
s spirituala.

Nu de putine ori, Psaltirea rosteste metaforic-lapidar o
intreaga teologie morald, asceticd si dogmatica.

Ce1 care o citesc ori cunosc aceste descifrari, ori le
invata prin experienta si prin alte lecturi duhovnicesti.

In sensul acestei teologii, care formeazi o literaturd
vasta in traditia ortodoxa, isi extinde Dosoftei versurile sale,
intensificand, prin contributii personale, puterea
semnificatiilor.

Curgerea melodica a versurilor se datoreaza ritmului
interior al rugaciunii, al continuitatii si al organicitdtii sale.
Ceea ce demonstreaza ca Dosoftei era un rugator fervent.

Intensitatea rugaciunii este cea care topeste asperitatile
intre idei sau versuri si care face ca inlantuirea lor sd fie de
buna calitate.

Traditia noastra poetica era cea a imnografiei bizantine,
in care s-a afirmat — cum spuneam si undeva mai sus — §i un
creator roman, Filotei43, autorul** Przpealelor45 (cu care

3 A se vedea: http://www.crispedia.ro/Monahul_Filotei.

“ Idem: http://www.sfant.ro/sfinti-romani/monahul-filotei-imnograful-manastirea-
cozia-4.html.

“® Idem: http://biblior.net/poezia-romaneasca-de-la-origini-la-1830/pripeale-de-
filothei.html.
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Mircea Scarlat incepe antologia sa de Poezie veche
romdneasca’™).

Dosoftei introduce insa in cultul Bisericii Ortodoxe
Romane nu numai Liturghia si celelalte slujbe pe care le
oficiaza preotul, in limba vernaculard (traducand in roméaneste
Liturghierul s1 Molitfelnicul), dar si Psalmii sub forma de
poezie noua (dupd tiparul occidental, cu prozodia specifica,
adica).

Pentru ca a anticipat sensul istoriei si mai ales a Inteles
ca nu forma/ vesmantul poeziei conteaza si cad nu prezervarea
lui este esentiala atunci cand e vorba de fiinta neamului si de
substantialitatea culturii si a spiritualitatii sale.

Solutiile poetice pe care le gaseste Dosoftei pentru a
transpune ideile si limbajul Psaltirii sunt atat de fericite,
pentru ca mitropolitul este un carturar versat si are o inima de
poet, in acelasi timp. Avem in vedere faptul cd a reusit aceasta
versificare (¢ mult mai mult decat atat) in doar cinci ani,
traducand mai intai Psaltirea in proza, in romaneste, si apoi
realizand metrificarea/ poetizarea.

Sa ne amintim ca, pentru Vietile Sfintilor, a lucrat 25 de
ani...

Exercitiul dovedeste, prin urmare, un om deopotriva a/
spiritului s1 al cartii pe deplin format, care nu bdjbdie in
cautarea si intelegerea sensurilor teologico-duhovnicesti, nici
in descoperirea imaginilor poetice.

Greutatea cea mai mare a venit din necesitatea de a
turna toate acestea in formele prozodice, fara ca efortul sa para
caznit.

Insa pana la urmi a reusit, in bund mdsurd, si aceasti
performanta.

Este de admirat usurinta cu care se exprima, cu care el
reproduce sentimente grave, de disperare, indignare si revolta
(o tensiune sub semnul suferintei, sub semnul — , sa zicem),
conjugate cu dragostea si rugaciunea catre Dumnezeu si cu
tinderea catre Absolut (o tensiune cu semnul + ), fara sa cada
niciodata in vulgaritate si fard sa lase impresia de banalitate:

Sa nu poata sd ma-nchiza nime,
Picioarele mi-ai pus in largime.

% Poezie veche romdneascd, antologie, postfata, bibliografie si glosar de Mircea Scarlat,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1985.
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Dumnezaul mieu, ma miluieste
Pentru scarba de ma-nvaluieste.

Ochii miei de groaza sa-ntristeaza,
In toate part[i] cautand sa Te vaza.

Din fire slabii, vintrele-mi sf/e]aca,
Sufletul, miselul, ce-a sa faca?

Viata mi s-au strans cu trai de jele,
Suspinand adese de vesti rele.

De lipsa [din cauza lipsurilor] slabii si n-am vartute [putere]
Pace-n oase n-am, de razboi iute.

In[tre] pizmasii tot[i] sunt de ocara,
Vecinii [apropiatii] miei ma urasc in tara.

Este-n fricd toata cunostinta,
[Te cunoaste omul cand se teme de tine]
S-au uitat intre noi si priinta [bundvointa].

Para [acuzarea] mea vazand, tot[1] ma lasara,
S-am sangur ramas strein afara.

Ma uitara tot[i] ca viii mortul,
Fara treaba vas, pierdut cu totul.
/...
Strigatu-Te-am, Doamne, sa-m[i] vezi greul,
Sa ma izbavesti de la tot raul.

Necuratii rusine sa samta
Si sa-i soarbad iadul, sa-i inghita.

Si buzele sa le fie mute,
Sa le sece si limba cea iute,

De direptul [de cel drept] rau sa nu graiasca,
Sa-1 defaime si sa-1 ocarasca.

Cata-T[1] este, Doamne, bunatatea,
De o tinz[i] spre tot[i], in toata partea,
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Si averea Ta, Doamne, cea stransa,
Ce veselesti direptii cu dansa!

[Celor] Carii It[1] nedejduiesc cu teama
Le-ai ascuns avere fara sama,

Din mila Ta cea nemasurata,
Sa le fie-n vreme ne-ncetata.

Pentru lumea ce le sta [Tmpotriva] cu scarba,
Li-i usura nevoia din garba [din spate/ pe care o poarta],

Ascunzdndu-i in taind de viata,
Sa-i indulcesti cu svanta Ta fata.

Si de turbureala omeneasca
Sa-i acoperi, sa se odihneasca.

/...]

Ce de spaima eu zis [zisei] intru mine
Urnit [indepartat] cumva sa nu fiu de Tine,
Sa ma lepez[i] cu greu si durere
Din svanta Ta fata si vedere.

Punet[1] barbataie si rabdare,
Cu vartute, cu inema tare,
Carii avet[i] nadejde spre Domnul,
Ca veti fi laudat[i] in tot omul
[intre toti oamenii sau in toata istoria umanitatii].

(Ps. 30, 30-50, 65-86, 93-96, 105-108)

Dosoftei nu s-a indepartat deloc de ,,gandul” Psaltirii, si
totusi, cata naturalete in transpunerea sa, cata lipsa a oricarui
limbaj afectat sau artificial/ confectionat, cata ingenuitate si
claritate in aceste versuri, pentru niste cititori/ ascultatori
romani, fard ca sa dilueze teologia scripturald sau gravitatea
trairilor si a mesajului!



Indraznesc sa afirm ca e o performanta pe care multi nu
sunt nici astdzi in stare sa o atinga (si nu ma refer numai la un
exercitiu similar...).

Este afirmatd din nou credinta in vederea slavei lui
Dumnezeu, aici si in vesnicie, de cdtre cei Drepti, care vor fi
., laudat[i] in tot omul”.

Va aparea si in psalmul urmator aceeasi idee: ,, Veseliti-
va, direptii, cu dulceata/ Si va bucurat[i] pravindu-1 svanta
fata./ Si tot[i] svintii ce-s cu inem-adevara/ Laudat[i] vor fi de
toata lumea-n tara” (Ps. 31, 33-36).

Slava lor eterna este ,,averea” lui Dumnezeu ,,stransa’
din mila Lui pentru ei, adicd pregatita de El din vesnicie,
pentru cei care aici nu trdiesc pentru a strdnge averi pe
pamant.

Dumnezeu strdnge averi pentru ei in ceruri: o imagine
plastica, pentru ca mai des se spune ca omul 1si strange averi in
ceruri, prin fapte bune. Aici insa, Dumnezeu insusi e Cel care
le strange pentru om, e Cel care aduna zestrea fiecarui om in
parte.

)

Si din nou se vede, ca si in alte parti, la Dosoftei sau in
scrierile vechi, atentia lui Dumnezeu adresatd fiecarei
persoane umane, migala cu care El face toate lucrurile.

Desi e Creatorul unui univers imens, elementele acestui
cosmos nu sunt aduse intru fiintd /la gramada, ci fiecare se
bucurd de rafinamentul Creatorului, de aplecarea Lui catre
particularitate, asupra fapturii si a structurii fiecarui lucru.

Am vazut aceasta in tablourile cosmice, pe care le-am
remarcat mai devreme.

Cu atat mai mult atentia lui Dumnezeu este indreptata
asupra fiecarui om, intrucat omul este cununa si recapitularea
universului (a se vedea psalmul 8).

Dumnezeu strange avere pentru om, asa cum adund
parintii pentru fiii lor, cum strang zestre pentru fiicele lor,
pentru ca si oamenii sunt miresele pentru care Tatdl va face
nunti Fiului Sau in vesnicie.

Bineinteles, Dreptii sunt tratati ,,cu scarba’ de cei care
cred ca nemurirea e doar o poveste frumoasa sau un basm spus
de Bisericd, pe care il cred cei slabi, care sunt desconsiderati
de cei pragmatici.

Adapostirea Dreptilor la/ intru Dumnezeu este relatata
intr-o 1magine remarcabild, de o deosebitd profunzime
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spirituald: ,, Ascunzdandu-i in taind de viata,/ Sa-i indulcesti cu
svanta 1a fata”.

Nu e doar viata la Dumnezeu si in vesnicie, ci € 0 taind
de viata. Pe care nu o cunosc experimentatorii doar ai
existentei pamantene.

Cel ce cunosc numai experienta umana si o considera
singulard si definitiva, spune, cu alte cuvinte, Dosoftei, nu
inteleg ce inseamna indulcirea de fata/ vederea lui Dumnezeu.

Expresiile plastice se nasc din concretizarea lingvistico-
poetica a unor stari: ,,vintrele-mi sfeJaca”, ,,Pace-n oase n-
am, de razboi iute”.

Dar si blestemul la adresa railor si a pacatosilor e la fel
de explicit: ,,sa-i soarba iadul, sa-i inghita./ Si buzele sa le fie
mute,/ Sa le sece si limba cea iute”. Sa le sece, adica, 1zvorul
cuvintelor rele cu care tes intrigi.

Aceasta imagine a iadului care soarbe nu este singulara
la Dosoftei: ,,cand ma iau durori de moarte-n hoarba, / Cu
primejdii de iad vrand sa ma soarba” (Ps. 114, 5-6). Sau:

Vivorul apei sd nu ma traga,
Sa ma-nghita genunea cea larga,
Nice smarcul buza sa-s descheie

Sa ma soarba si sa sa incheie.

(Ps. 68, 47-50).

La Dosoftei, aceasta sorbire este intotdeauna nefasta:
,Domnul /.../ le va da focul sa-i soarba-n navala” (Ps. 20, 25-
26); ,,moartea l-va sorbi-n pripa” (Ps. 48, 48), ,,de-ar veni
moartea/ Sa-i conceneasca cu toata soartea,/ De vii cu totul
iadul sa-i soarba,/ Sa nu mai hie cu lumea-n hoarba” (Ps. 54,
37-40); ,, Cu urgie sa dea-n rdpa,/ Sa-i soarba de vii cu pripa”
(Ps. 57, 39-40), ,, lar aceia ce-m[i] cearca raul/ Fara de veste
sa-i soarba taul [balta (1adului)]” (Ps. 62, 35-36), etc.

Eminescu ar fi putut retine aceasta impresionanta
perspectiva, a iadului ca o gaura neagra care soarbe, atunci
cand a conceput cateva versuri, celebre de altfel, din
Luceafarul: ,,Nu e nimic, si totusi e/ O sete care-l soarbe, / E
un adanc asemene/ Uitarii celei oarbe”.

S-ar putea obiecta ca Luceafarul zboara si ajunge in
apropierea lui Dumnezeu, pentru ca va vorbi in curdnd cu
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Parintele sau, si deci nu se poate deduce neaparat o legatura cu
Dosoftei.

Insa iadul este launtric, este patima/ uitarea oarbd din
sufletul celui care cere de la Dumnezeu dezlegarea de
nemurire pentru ,,0 oard/ ora de iubire”.

O varianti manuscrisi a poemului®’ pare mai explicita in
aceastd privintd, Luceafarul ajungand:

Unde nu-i centru, nici hotar
Nici raza a cunoaste
Si unde vremea inzadar
Incearca a se naste

Al nefiintei adapost
Si al uitarii oarbe
Ce soarbe toate cdte-a fost
Si tot ce este soarbe.

Fiori de moarte ’l strabat
Si aripele-si strange
Si este data cea de 'ntaiu
Ca el incepe-a plange.

Luceafarul ajunge (in viziunea poeticd a lui Eminescu)
cumva la hotarele nefiintei, atinge, altfel spus, prin dorinta sa
patimasa, hotarele nefiintei care e uitare si care soarbe.

Si dacd ne amintim definitia Sfintilor Parinti datd raului/
pacatului, anume ca acesta este amprenta nefiintei/ a
nedesavarsirii asupra omului, cred ca putem intelege mai bine
astfel, prin intermediul lui Dosoftei si al spiritualitdtii si
gandirii ce emana din literatura romand veche, versurile lui
Eminescu.

Patima e un hau care absoarbe sufletul si il face sa uite
vesnicia conditiei sale spirituale.

Dar s-ar putea ca nu numai Eminescu sa fi retinut aceste
semnificatii de la Dosoftei. Emil Botta spune intr-o poezie: ,, O
clipd, rogu-te, nu md rdpi/ smeul smeilor, Inchipuire./ Talpd a
ladului, sa nu raspunzi/ prezent, omniprezent,/ la apelul

“" M. Eminescu, Opere, vol. I, Poezii tipdrite in timpul vietii. Note si variante. De la
Povestea Codrului la Luceafarul, editie critica Ingrijita de Perpessicius, Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol al II-lea”, 1943, p. 402.
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nostru./ Sa nu ma sorbi incad/ stea secetoasa, fantana adanca”
(Thanatos, din vol. Pe-o gura de rai).

Psalmul 32 ne oferd noi panorame cosmice:

De [din] mila Ta, Doamne,-1 plin pamantul,
Ceriurile le-ai fapt [facut] cu Cuvantul.
Si cu Duhul rostului Tau foate
Le-ai implut de Ingeri si de gloate.

Acela ce strangi marea ca-ntr-o foale,
In prapasti adanci, pre-arina [nisip] moale.

Ca sangur au zas de sa facura,
Sangur le-au dat [fie/cariias taptura.

(Ps. 32, 13-18, 21-22)

Se subliniaza aici plinatatea creatiei, adica (si
deopotriva) multitudinea ei de manifestari si desavarsirea ei.

Este exprimatd aceeasi conceptie pe care a expus-o i
altddata: , A Ta este, Doamne, lumea si pamantul, / Ce le-ai
implut sangur dintdi cu cuvantul./ Si toate din lume de Tine-s
facute,/ Si i-ai dat podoabd de noroade multe./ I-ai pus
asezarea pre mari si pre ape, / I-ai facut temeiul tare, [apele]
sa nu-l sape” (Ps. 23, 1-6).

Reluarile nu sunt tautologice, ci au darul de a consolida
sau de a detalia o afirmatie.

Acum se precizeazd, In mod profetic-acoperit (suntem
in Vechiul Testament, cand inca nu Se intrupase Fiul lui
Dumnezeu), cd Dumnezeu este Treime: Dumnezeu-Tatal
creeazad impreuna ,, cu Cuvantul./ Si cu Duhul rostului Tau ™.

Izvorul creatiei, mobilul gestului dumnezeiesc de a crea
lumea, este mila Lui (,,De [din] mila Ta, Doamne,-i plin
pamdntul”), adicd ubirea Lui si dorinta de a exista creaturi
care sa se bucure de plinatatea existentei Sale vesnice. Fara,
insd, ca aceste creaturi sd se poatd confunda vreodatd cu El,
pentru ca ele nu sunt din vesnicie $i nu s-au creat singure pe
ele insele. Ci,,sangur” Dumnezeu le-a creat pe ele.

Cunoscand acestea, Eminescu putea vorbi despre
,farmecele milei”, despre mila aceasta creatoare cu care
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Dumnezeu i-a fermecat copildria, dandu-i sa contemple si sa
cunoasca frumusetea naturii si a cosmosului:

El este-al omenimei izvor de mantuire:
Sus inimile voastre! Cantare aduceti-I,
El este moartea mortii si invierea vietii!

Si El imi dete ochii sa vad lumina zilei,
Si inima-mi Tmplut-au cu farmecele milei,
In vuietul de vanturi auzit-am al Lui mers
Si-n glas purtat de cantec simtii duiosu-I viers.

(Rugaciunea unui dac)

Am comentat altidati semnificatiile milei la Eminescu®,
sesizand conceptul religios ortodox, dar nu remarcasem faptul
ca sugestiile puteau veni chiar de la Dosoftei.

., Glasul purtat de cantec” ar putea fi al ,, armoniei din
pleiade” (Memento mori) sau al ,,dulcii muzice de sfere’/
,,armonia cea din sfere” (Scrisoarea V).

Caci dacd ,,vuietul de vdanturi” inchipuie metonimic
natura terestra, ,,glas purtat de cdntec” ar putea fi sugestia
unei panorame cosmice chintesentiate melodic prin muzica
sferelor auzita si inteleasa de poet.

Putem asocia acest ,,vuiet de vanturi” din Rugdciunea
unui dac, cu acele ,,arfe ingeresti [care| atdarnau pe vanturi”
din O,-ntelepciune, ai aripi de ceara! si astfel sugestiile
mistice se Intregesc, mai ales ca ,,armonia din pleiade” este
inteleasa si definita in poemul Ondina in acest mod: ,, Muzica
sferelor: Seraphi adoara/ Inima lumilor ce-o incongioara,/
Dictand in cdntece de fericire/ Stelelor tactul lor sa le
inspire”.

Sunt de cercetat cu mai multd atentie si de subliniat
semnificatiile multiple ale milei din opera lui Eminescu (,, Noi,
ce din mila Sfantului [a lui Dumnezeu]/ Umbra facem
pamdantului” (Rugaciune)), raspandite in creatia sa.

“ A se vedea Dr. Gianina Maria-Cristina Piciorus, Epilog la lumea veche. Literatura
romdnd intre viziunea traditionala si ideologia moderna. Mentalitdti, forme literare si
univers spiritual, vol. 1. 2, Teologie pentru azi, Bucuresti, 2010, p. 106-108, 264-265,
297-299.

Cartea poate fi downloadata de aici: http://www.teologiepentruazi.ro/2010/06/04/epilog-
la-lumea-veche-i-2/.
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Nu o data, versurile lui Dosoftei se pot complini cu
altele din Eminescu sau cele eminesciene se pot intelege prin
apelul la versificarea gandita de Dosoftei.

Psalmistul roman insista pe detaliile creatiei, pe faptul
ca insusi Dumnezeu, Cel care ,,au zds de sa facura”, care a
creat ,,toate” ca pe un tot unitar (,,al totului Parinte”, cum
zice Gr. Alexandrescu in poezia Rugdciune®), a premeditat s
cele mai mici aspecte ale fiecarei creatii in parte: ,, Sangur le-
au dat [fie] cariias faptura”.

Dumnezeu zideste universul imens, dar si fiecare
faptura a lui, in parte, oricat de mica si in cele mai mici
amanunte.

Evidentiem aceste aspecte pentru ca ele reapar in poezia
romaneasca, pana tarziu (as remarca semnificatia lor deosebita
la Arghezi si Marin Sorescu), dar nu s-a facut niciodata
corelatia cu traditia literard veche s1 cu gandirea si
spiritualitatea ortodoxa de secole.

Atentia lui Dumnezeu, pe care El a acordat-o fapturii
Sale, este indreptatd cu atat mai mult asupra omului,
chintesenta cosmica, datorita aplecarii/ iubirii pe care o are
Dumnezeu pentru om:

Din ceri S-au plecat sa vaza Domnul,
Zari pre tot[1] fii1 ce-are omul.

Dintr-a Sa petrecere gatata,
Preste toata lumea Domnul cauta,

Ce-au plamadit cu manu-S[i] cinstite.
Inemile lor ce-s usabite,

In tot lucrul Domnul le-nfdlege,
Intre cei buni si-n cei fard lege.

(Ps. 32, 33-40)
Fiecare om este creatia lui Dumnezeu, dar inimile lor,

ale oamenilor, se deosebesc datorita liberului arbitru, din
vointa proprie.

9 A se vedea: http://ro.wikisource.org/wiki/Rug%C4%83ciunea.
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Dumnezeu ii zareste pe fiecare in parte, cunoscandu-le
inimile, plecdndu-Se din ceruri asupra lor, adica smerindu-Se
pentru a fi atent cu fiecare din aceastd faptura a Sa firava,
acordandu-i importantd prin atentia, grija si iubirea Sa.

Iar cei buni au parte de privirea milei, a acelei mile care
a creat Intreg universul: ,,Ca Domnul preste cei buni praveste
[priveste],/ Cu mila Sa, de le osfinteste [ii ajuta, 11 apara]” (Ps.
32, 47-48).

Umanismul lui Dosoftei este motivat scriptural.

Dumnezeu Atotputernic si vesnic este Creatorul cerului
spiritual (,, Ceriurile le-ai fapt cu Cuvantul./ Si cu Duhul
rostului Téu toate/ Le-ai implut de Ingeri”, Ps. 32, 14-16) si al
lumii materiale, al pamantului, care a fost descoperit de sub
ape (cf. Fac. 1, 9): ,, Acela ce strangi marea ca-ntr-o foale,/ In
prapdsti adanci, pre-arind moale™./ Sa se teamd pamdntul de
Domnul”, Ps. 32, 17-19).

,, Prapasti” sunt aici addncurile marii, abisul caruia
Dosoftei i-a gasit acest corelativ, prapastie, dar si genune,
termen poetic consacrat ulterior de Eminescu.

Faptul ca Dumnezeu este ,,Acela ce strdangi marea ca-
ntr-o foale” arata puterea lui Dumnezeu, maretia Sa. Arata,
cum spune si 1n alta parte:

Catu-1 Domnul de strasnic de tare,
Ca-ntrece pe tot[1] oamenii cu svatul,
Si marea o-ntoarce cu uscatul.

(Ps. 65. 14-16)

Sfatul Tui Dumnezeu care intrece oamenii este
intelepciunea Lui, pe care ratiunea umana nu o poate cuprinde.

Dumnezeu, Cel ce organizeaza astfel cosmosul, apare
aici ca un Urias (este si numit astfel in Sfanta Scriptura, la lov,
14, 20 siin Ps. 18, 6), ca un Atotputernic care asaza universul
infinit (pentru om) in rosturile lui.

Un episod poetic asemanator celui citat din Ps. 32 se
afla in Ps. 134:

S-am cunoscut pre Domnul ca-1 mare,
Domnul nostru-n [intre] tot[i] domnii mai tare.

* fn LXX: ,,adunand ca un burduf apele mirii [si] asezand in vistierii/ comori abisurile
[owaywy &g dokov Vdate Badaoong tlelg év Bnoavpolg aBdocouvg]”, Ps. 32, 7.
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Toate ce vru Domnul a le face,
Pre pamant si-n cer, le-au fapt cu pace,

In mari si pre ape la toata genunea,
De S-au ivit Dumnezdu minunea.

_ Suind nuiori de preste hotara,
In ploi fece [facu] fulgere cu para,

Dintr-a Sale camari scotand vantul,
De-i face porunca si cuvantul.

(Ps. 134, 9-18)

Dumnezeu tine marea inchisd in comori de ,, addncuri”/
abisuri si vanturile incuiate in ,,camari”.

Viziunea este a unui /mpdrat in ale Carui vistierii se afla
toatd podoaba acestui cosmos imens.

Poate parea un topos basmic/ folcloric, dar am spus in
mai multe randuri cd basmele — 1n opinia noastrda — sunt niste
apocrife pe care imaginatia populara le-a tesut, plecand de la o
predica des audiata.

Reiau exemplul cazaniilor care precizeaza ca avutia pe
care a dat-o Dumnezeu fiilor Sai este casa cosmica in care sa
locuiasca si pe care sa 0 cunoasca si sd o respecte cum trebuie:

,»1 Tmparti lorll tocma (ce se zice: pre voia loru-su
lasd pre ei), ca un Iubitoriu de oameni si de feciori.
Intocma amu deade Dumnezeu oamenilorii tuturora
intelest si samavolnicie [ratiune si liber arbitru]. Deade
lort soarele, luna stealele, pamantulu si toti ce e pre elu.
Intocma amandurora deade, ca si n-aibd amu mai multd
pre aceasta lume dereptii decati nedereptii si gresitii.
Derep’ce, amu, cd Dumnezeu intocma lumineaza [face
sd lumineze/ aprinde] soarele preste toti, spre buni si
spre rdi, asijderea si ploao [face sd cada ploaia] si toata
bundtatea intocma da loru.

[ar celi feciorli mai tanart vazu ceriult si [pe]
Dumnezeu; zise-i ca ,,va fi’; vazu rodurile pamantului si
nu priimi acealea cumu se cadea, ca intru leagea lu[i]
Dumnezeu nu vrea sa imble, ce spre dereptii si spre
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Sfintii si spre Prorocii Lui cu hitlenie [viclenie] cugeta.
Luo amu soarele intru indulcirea sa necuratulll si
pacatosulll, si ce era daruite lui, fapturile in slujirea lui,
el ca lu[i] Dumnezeu le [li] se inchina: cinstiia darurile,
1ard [pe] Cela ce le daruise, nu-Li cunostea. Si se
inchina fapturilori, nu Facatoriului.

[ard celu feciort mai mare si dereptt, intru slava
Domnului aceasta toate le priimi. Vazu ceriuli si de
[din] bunatatea [frumusetea, maretia] fapturiei [creatiei]
cunoscu pre Ziditoriuli. ,, Vazu”, zice [psalmistul]
., ceriulu, lucrulu deageteloru Tale, luna si stealele ce Tu
le-ai urzitu”. Vazu amu lumea aceasta si multemi si
proslavi [pe] Domnuli, Cela ce o au inframsetatt. Lauda
amu si se mira de fapturi dereptii, si [pe] Facatorulu
marescu si se inchina Lui.

lard nedereptult si pacatosulli rdau vazu si rau

. . P |
intelease si rdu se Inchind” ™.

Cazania citeaza chiar versetele psalmului 8 care i-au
prilejuit lui Dosoftei poetizarea despre care am mai vorbit.

Este o perspectivd biblicd ce domesticeste universul
acesta pe care, in mod necrestin, filosofii occidentali (Pascal,
Schopenhauer, etc.) 1-au receptat ca strivitor pentru constiinta
umana.

Observ ca existd o intemeiere scripturald pertinenta
pentru o perspectiva cosmica asupra spatiilor nesfarsite, pentru
viziunile cosmice din opere precum Paradisul pierdut al lui
Milton sau Sarmanul Dionis al lui Eminescu.

Lumea, asa cum este descrisa in aceste versete/ versuri,
cu abisurile colosale ale marilor si oceanelor strdnse/ inchise
in addncuri si cu vanturile (element cu totul instabil) incuiate
in camari, nu este un mediu ostil sau necunoscut/ strain
omului, ci este un loc sigur de vietuit.

Acest mediu nu se rascoala impotriva omului decat
pentru pacat: atunci isi iese din fire (din ordinea fireasca), din
limite. S1 aceasta se intampld cand Dumnezeu Se aratad
pedepsitor.

Altfel, tot acest univers nu este construit de Dumnezeu
ca provocator de anxietate pentru om, ci dimpotriva, ca mediu
ambiant in care omul is1 gaseste echilibrul.

*! Coresi, Carte cu invdtdturd [Cazania a I1-a] (1581), publicati de Sextil Puscariu si
Alexie Procopovici, vol. I, Atelierele grafice Socec & Co., Societate anonima,
Bucuresti, 1914.

52



De aici a rezultat sentimentul romanesc al convietuirii
cu natura $i solidaritatea cosmica, echilibrul si armonia
despre care se vorbeste in cazul poeziei lui Eminescu (si nu
numai).

Umanizarea aceasta a perspectivei asupra lui Dumnezeu
si a creatiel Sale, pentru a putea fi perceputa/ receptatd de
constinta umana, este, prin urmare, scripturala.

Psalmii 34 si 35 insistd in a-1 reprezenta, in a-1 picta pe
cei rai, in adevarata lor infatisare launtrica, iar psalmul 36
contine sfaturi tocmai pentru a nu-i urma pe acestia, de a nu
urma calea faradelegii, chiar daca ne-ar putea parea uneori ca
nu se poate altfel in viata.

Psalmistul e dur la adresa celor care vor sd piarda
sufletul celui nevinovat, iar Dosofter amplifica expresivitatea
aceluia.

Insa, aici unde existd pericolul de a cidea, foarte usor,
intr-un patetism mocirlos, prin amplificare, Dosoftei reuseste
sa fie In continuare foarte firesc.

Durerea celui persecutat apare expusa in termeni
concreti, denudati de orice incercare manieristd de a sofistica
ceva ce nu are nevoie de nicio sofisticare.

Suferinta reala si crunta nu poate imbraca vesmintele
artificialitdtii expresive. Si tocmai sinceritatea exprimarii
dosofteiene 11 asigura calitatea poetica deosebita in ochii
nostri:

Sa sa schimoseasca-n grea rusine
Carii pornesc raul lor spre mine.

Cu raceala sa sa vartejasca,
Carii im[1] pizmasc, rau sa-i gasasca.

Vi[s]col sa le bata tarna-n fata,
Sa nu-g vaza traiul cu dulceata.

Domnul si le dea Inger cu scarbd,
Sa le puie rautate-n garba.

Sa le fie calea-ntunecata,
Cu poticnituri si lunicata.

Si sa-1 de la Domnul ingrozasca
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Ingerul, si arma sa-1 goneasca.

N-am spre nime gand de rautate,
Bine le poftesc ca unui frate.

Ca om jelnic, care-si plange mortul,
Sunt trist, Doamne, si mahnit cu totul.

Pregiur [de] mine s-aduna cu santuri,
Strangand bice asupra-mi si lanturi

Cu batai ma ispitira multe,
Asupra-mi scrascand cu venin iute.

/...]

Raul cine-m[1] vor, sd nu zamb[e]asca,
: L <1 <: <52
Si cu ochii sa nu mahaiasca™.

Rusinea-n obraz [fatd] sa-i schimosasca,
Rautatea lor sa-i ingrozasca.

Carii im[i] vor raul, rau sa-mbrace,
Cuvant rau sa nu mai poata face.

(Ps. 34, 9-20, 47-52, 57-58, 65-66, 83-86)

Scadparea e la Dumnezeu, pentru ca ,,Si oasele mele sa
graiasca/ De mila Ta cea dumnezaiasca”. Fiindca: ,, Domn ca
Tine cine-i deprotiva,/ Cu firea Ta, cu cea milostiva?” (Ps. 34,
31-34).

Cum spuneam, suferinta este exprimata fara ostentatie si
fard aglomerari stilistice. Nici n-ar fi fost fericitd o asemenea
optiune.

52 qx < ..
Sa nu faca semne cu ochii.



Intr-o succesiune ideatici ce apartine autorului biblic,
bineinteles, se trece de la panoramele cosmice si de la a-L
cunoaste pe Creatorul lor (pe Dumnezeu din fapturi, cum
precizeaza si Sfantul Pavel, la Rom. 1, 20), la atentia pe care
Dumnezeu, Creatorul cosmosului, o acorda nedisimulat omului
(chintesentd cosmica dar si rege al universului) si de aici la
amanuntele legate de mizeria conditiei umane, determinata nu
doar de fragilitatea firii umane, ci mai mult de rautatea celor
care nu vor sa fie in comuniune cu Dumnezeu si cu fratii lor, ci
vor sa parvina prin excluderea celor care le sunt superiori si pe
care 1i invidiaza.

Unii ca acestia au raul ca deviza in viata:

Sara, cand sa culca sa sa odihneasca,
Gandeste la z[1]ua ce rdu sa scorneasca.

(Ps. 35, 9-10)

Aici raul este dezvdluit 1n toatd simplitatea sa
prosteasca, 1n toatd uratenia sa umila, deposedat de toate
atributele complexitatii si ale superioritatii si chiar nobletii cu
care l-a inzestrat filosofia moderna.

Existd, e adevdrat, o complexitate in construirea, in
premeditarea faptelor fara-de-lege, pentru cd cel ce toata
noaptea53 ,,gandeste ce rau sa scorneasca’, fara indoiala ca
gdndeste mult asupra raului pe care doreste si urmeaza sa il
faca.

Aproximativ la fel se exprima si un personaj dintr-un
poem al lui Eminescu: ,,e-atdta minte — atdta plan de rele”
(Andrei Muresanu).

De fapt, tocmai aceasta rautate este condamnatd cu
severitate, este blestemata de psalmist, cea care nu se iveste
dintr-o eroare momentana, nici din sldbiciunea si neputinta
umana, ci dintr-o cerebralizare a raului, din multa cugetare la
cum ai putea sa-1 pedepsesti pe cel care te umbreste prin
madretia si frumusetea lui.

Este pacatul lui Cain, perpetuat de multi altii pana
astazi...

% In original: ,,Faradelege a gandit in asternutul sau” (Ps. 35, 4).
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Insd radacina acestei gandiri, In integralitatea ei, care
pare foarte sofisticatd, este un gdand simplu si prost: acela de a
face rau gratuit. Nu are niciun mobil nobil.

Este doar alegerea libera a unora de a-si ocupa gandirea
(,;ocupatia mintii”, cum ar fi zis Moromete) cu aflarea modului
in care pot provoca suferinta altora si se pot afirma pe ei nsisi.

Din contra, cel care nu are astfel de ganduri,
privegheaza in alt fel, cum spune psalmistul in alta parte, cu
rugdciune multd catre Dumnezeu pentru a nu se lasa impatimit
de rau.

In balanta rautitii care urzeste complotul sti nevointa
multd a celui care vrea ca Dumnezeu sa-1 invete iubirea si sa
faca din inima sa ,,/locas de Domnul” (Ps. 131, 13). Acesta se
simte vinovat si:

De-as Intra-n sdlasul mieu de casa,
De-as sui-ma pre strat de matasa,

De mi-as ochii /acomi cu somnul,
Sa dorm dulce, cum doarme tot omul,

Si tamplele odihna sa-g[i] faca
Pre capatdai moale, sa le placa...

(Ps. 131, 7-12)

Din nou Dosoftei inoveaza, impropatand expresia si
mesajul.

Impotriva acestor complexe fesdturi ale malitiei,
Dumnezeu are putere pentru a le nimici, pentru ca omul
nevinovat sa nu fie zdrobit: ,, Ce mila Ta, Doamne, pre ceri sa
lateste,/ Sfanta-T[i] adevara nuori covarseste. /.../ Giudetele
Tale-s adancime lata. /.../ Cu svintele-T[i] aripi Tu ne tdi
caldura,/ Ne hranesti de satau cu hrana din gura. /.../ Ca la

Tine este de via